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الفصل الأول 
تعريب المجتمع المصرى 


اصطبغ اللجتمع المصرى بالصبغة العربية يثلاث طرق رئيسية: 
الأولى : هجرة القبائل العربية. 
الثانية : انتشار اللغة العربية. 
الثالثة : انتشار الاسلام. 


اولا: هجرة القبائل العربية: 


كان من الطبيعى أن يشجع الفتح العريى لمصرء وتملك العرب زمام 
السلطة فيها ‏ الكثير من القبائل العريية على الهجرة الى مصر. وليس معنى 
ذلك آنه لم دكن ثمة هجرات عربية الی مصر قبل خملة عمرو بن العاص, 
وانما یذکر المؤرخون اخبارآعن هجرة بعض بطون خزاعة فى الجاهلية الى 
مصر والشام لان بلادهم أجدبت كما كان یعیش فى الاسکندرية فى عام 
٠1م‏ كثير من العرب الى جانب غیرهم من الاغریق والقبط والیهود 
والسوریین. 


ویری «بندلی جوزی» أن الدافع لهجرة العرب الى مصر قبل الفتح 
العریی هو جفاف آرضهم الستمر وما يتبع ذلك من الضیق والفقر. 


وقد كان غنی مصر معروفا للعرب قبل الاسلام عن طریق العلاقات 
التجارية بینهما. وقد ذكرت فى فصل سابق أن عمرو بن العاص - وهو الذی 
قاد الحملة لفتح مصر ‏ كان تاجرا فى الجاهلية. وكان يأتى بتجارته الى 
مصر وهی الأدم والعطرء وهكذا كان التجار العرب على معرفة تامة بأحوال 


مصر الاقتصادية المزدهرة؛ لذلك يقول ابن عبد الحكم عن عمرو بن 
العاص:«کان عمرو قد دخل مصرفى الجاهلية. وعرف طرقها. ورای كثرة ما 
فیها». 


وقد بدأ اول نزوح للقبائل العربية الى مصر مع حملة عمرو بن العاص. 
فتذكر المصادر العريية أن عمرو عندما فتم مصر كان معه أربعة ألاف أو 
ثلاثة آلاف وخمسمائة رجل «كلهم من عك» وفى رواية أخرى أن ثلثهم من 
غافق. وانه فى أثناء توجهه إلى مصر, وبالتحديد عندما وصل إلى جبل 
الحلال (۱). انضمت اليه قبيلة راشدة وقبائل من لخم. 


كما تشير المصادر آیضا الى أسماء لقبائل أخرى اشتركت مع عمرو بن 
العاص فى الفتح, وخاصة فى فتح قصر بابليون وهم: بنو هصدان وينو 
الصدف. وينو بلىء فقد قال عمرو بن العاص عنهم أثناء فتح قصر بابليون: 

يوم لهمدان ويوم للصدف والمنجنيق فى بلى تختلف. 

اما عن أماكن سكنى هذه القبائل» فتذكر الصادر العربية أن عمرو بن 
العاص عندما تم له فتح الاسكندرية نزل موضع فسطاطه. واتخذها عاصمة 
لصر. وهنا انضمت القبائل المربية بعضها الى بعض, وتنافسوا فى 
الواضم؛ فولى عمرو بن العاص على الخطط معاوية بن حديج التجيبي, 
وشريك بن سمی الغطيفى. وعمرو بن قحزم الخولانی. وحیویل بن ناشرة 
المعافرى. فقاموا بالفصل بين القبائل» وأنزلوهم فى الخطط وكان ذلك فى 
عام ۲۱ھ / ۱6۱م. 

كما اختط العرب مدينة الجيزة على غرار خطط الفسطاط وقد ذكرت 
المصادر العربية فى سبب بناء الجيزة أن عمرا بن العاص عندما رجع مُن 
الاسكندرية. ونزل الفسطاط جعل طائفة من جيشه بالجيزة خوفا من عدو 
يغشاهم من تلك الناحية. ولا استقر فى الفسطاط امر الذين خلفهم بالجيزة 


)١(‏ جبل الحلال: بالفتح. وهو جبل فى طريق مصر من الشمام وكان من منازل بنی راشدة. 
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أن ينضموا إليه. فرفضوا أن يتركوا آماکنهم. فكتب إلى عمر بن الخطاب 
بذلك» فكتب اليه عمر: « كيف رضيت أن تفرق عنك اصحابك؟ لم يكن ينبغى 
لك آن ترضى لأحد من اصصايك أن يكون بينهم ويينك بخرء لاتدرى 
مایفجژهم. فلعلك لا تقدر على غيائهم حتى ينزل بهم ماتكره فاجمعهم اليك. 
فان أبوا عليك, وأعجبهم موضعهم. فابن عليهم من فئ المسلمين حصناء. 
فجمعهم عمروء وأخبرهم بكتاب عمرين الخطاب. فامتنعوا من الخروج من 
الجيزة. فأمر عمرو ببناء الحصن, فبنی فى عام ١5ه/‏ ١٤٦م‏ وفرغ من 
بنائه عام ۵۲۲/ 1۶۲م» وأمرهم عمرو بالخطط بها. 


أما الاسكندرية. فيذكر ابن عبد الحكم أنه لم يكن بها خطط وانما كانت 


أخائذ. من أخذ منزلاء نزل فيه هو وینو أديه. 


وكانت سكنى القبائل فى الأسكندرية فى هذه الفترة المبكرة للفتح ‏ 
مرتبعلة برباطهم. وقدذكرت فى فصل سابق أن عمرا بن العاص أقطع من 
اصحایه لريط الأسكندرية ربع الناس» وريعا فى السواحل, والتصف كانوا 
مقیمین معه, وکان مدة ریاطهم(") بالاسكتيرية ستة اشهر فى الصیف. 
یعقبهم شاتية ستة أشهر وهكذا. 


وعن طریق سکنی الاسکندرية یقول ابن عبد الحکم عن يزيد بن آبی حبیب 
: «إن المسلمين لا سکنوها فى رباطهم. ثم قفلوا (۳) ثم غزواء إبتدروا(؛) فکان 
الرجل یفتی النزل الذی كان فيه صاحبه قبل كك, فیبتدر» فیسکنه. فلما 
غزواء قال عمرو: انی أخاف أن تخربوا النازل اذا کنتم تتعاورونهل(") فلما 
كان عند الکریون () قال لهم: سیروا على بركة الله فمن ركز منکم رمحه فى 


(۲) الرياط الکان الذى يرابط فيه الجیش. والجصم ريط 

(۲) قفل : رجم. 

()) إبتدر القوم أمرا: بادر بعضهم بعضا الیه, أيهم يسبق اليه . 

(©) تعاور واعتور القوم الشئ : تعاطوه وتداولوه. 

(۱) الکریون: بكسر آوله» وسکون ثانيه» وفتح الیاء المثناة من تحتها. وواو ساکنا» ثم نون.اسم لموضع قرب 
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دارفهی له, ولبنى أبيه, فكان الرجل يذخل الدار فيركز رمحه فى منزل منها. 
ثم يأتى الآخر فيركز رمحه فى بعض بيوت الدار. فكانت الدار تكون لقبیلتین. 
ثلاث. وكانوا يسكنونها. حتى اذا قفلوا سكنها الروم. وعليهم مرمتها ". 
فكان يزيد بن ابی حبيب يقول: لا يحل من كرائها شئ ولا بيعهاء ولايورث, 
ولا يورث منها شىئ, إنما كانت لهم يسكنونها فى رباطهم» . 


وكان هذا هو اول استيطان للقبائل العربية فى مصر بعد الفتح العريى, 
ومنذ ذلك التاريخ بدات القبائل العربية فى الوفود إلى مصر بشكل متزايد 
وثابت. بعد أن ظهرت إلى جانب العامل الاقتصادى عوامل اخری سياسية 
واقتصادية منها: 


أولا : تشجيع الخلفاء للقبائل العربية على الوفود إلى مصر لتعزيز الجند 
واستیطان الیلاد . 


یصحبون معهم جیوشا عربية حتی نهاية العهد الاموی. وقد سبق 
لنا ذکر اعداد الجیوش التی جامت إلى مصر فى الفصل الخاص 
بالنظام الحربی . 


ثالثا: النفی السیاسی. فقد نفی معاوية بن آبی سفیان جماعة من الازد 
إلى مصر. کانوا قد خرجوا على زياد بن أمية بالبصرة. فعاقبهم 
معاوية بتغريبهم عن آوطانهم. وكان ذلك فى عام ٥ه/‏ ۱۷۲م 
المام) وکان عددهم حوالی ۰۲۳۰ فانزلوا بالظاهر وهو احد خطط 
.لافطا 


5 )۷( مرمة البناء أو الأمر : أصلهه. 
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رابعا: تحقيق توازن قبلى. فقد كانت هجرة قيس إلى مصر لتحقيق توازن 
قبلى بين عنصری سبأ وقيس أو قحطان وعدنان» فيرى الدكتور 
عبد المجيد عابدين أن تشجيع القيسية لا ستيطان مصر كان للحد 
من سيطرة العنصر السبثى الذى كان مايزال يمثل الغالبية من 
واستئثارهم بالنفوذ. 


خامسا: نقل قبائل بلى التى تؤلف ثلث قضاعة فى بلاد الشام إلى مصر. 
وكان ذلك بامر الخليفة عمر بن الخطاب. ولست آدری سيبا لهذا 
النقل, هل هو سبب سياسى للتخلص منهم لانهم يكونون قوة فى 
بلاد الشام. أو سبب اجتماعی لتحقیق توازن قبلی فى مصر . 
ویری محمد عزة دروزة أن ارسال هذه القبيلة إلى مصر كان 
بقصد الاستيطان. 

سادسا: الهجرات الجماعية للقبائل العربية من أجل الانضمام لذويهم فى 
مصرء فیقول ابن عبد الحكم : ه وكان بين القبائل فضاء من 
القبيل إلى القبیل, فلما مدت الاأمداد فى زمن عثمان بن عفان وما 
بعد ذلك. وكثر الناس؛ وسع کل قوم لبنى ابیهم» حتى كثر البنيان 
والتأم». 

سابعا : ومن الأسباب أيضا رغبة الوالى فى تواجد عصبة له فى مصر. 
فتذكر المصادر العربية أن عبد العزيز بن مروان عندما ولى مصر 
من قبل أبيه الخليفة مروان بن الحكم (10ه/ ۱۸۶ ) قال لأبيه: 
«ياأمير المؤمنين. كيف القام ببلد ليس به أحد من بنى آبی»؟ 

وقد كان المرافقون للوالى ينضمون إلى قبائلهم فى مصر. 
ويستمرون مقيمين بها. بعد انتهاء ولاية الوالى. وانصرافه عن 
مصر. 


اختلاط للقباتل العريية بالصریین: 

نلاحظ أن العرب الأوائل الذين استفروا فى مصر كانوا يقيمون فى 
الفسطاط أو الجيزة أو الاسکندرية. فيقول المقريزى:« فانظر اعرك الله 
كيف كانت اقامة الصحابة؟ إنما هی بالفسطاط والاسكندرية: وإنه لم يكن 
لهم كثير اقامة بالقری» وان النصارى كانوا متمكنين من القری» والمسلمون 
بها قليل» وإنهم لم يتتشروا بالنواحی إلا بعد عصر الصحابة والتابعين» . 

لذا لم يختلط العرب بالمصريين فى البداية» ولم يكن لهم تأثير يذكر على 
القبط سواء اكان هذا التأثير من ناحية انتشار الدين الاسلامی ام اللغة 
العربية. كما أن اختلاط القبائل العربية بامل مصر عن طريق التزاوج او 
الولاء كان نادرا فى أول الأمر. 

على أنه لم يلبث أن جدت الاسباب التى دفعت إلى الاختلاط بالمصريين. 
وتتمثل فى الآتى : 

الارتباع ‏ رابطة الاسكندرية ‏ الضيافة . مطالب الحياة اليومية. 

أولا ‏ الارتبا م: 

ویقصد بالارتباع نزول القبائل العربية فى الریف فى شهور الربیع 
بقصد الرعی. وکان الارتباع يتم وفقا لخطط مرسوم وضع له منذ اللحظة 
الاولی للفتح. وفی ذلك نشير إلى الخطبة التی آلقاها عمرو بن العاص على 
جنوده. بمناسبة بده موسم الارتبا ع. وفیها یقول : « یامعشر الناس, انه قد 
تدلّت الجوزاء. ودکت الشعری. وآقلعت السماء. وارتفع الوياء. وقل الندی, 
وطاب الرعی. ووضعت الحوامل» ودرجت السخائل. وعلی الراعی بحسن 
رعيته حسن النظر» فحی لکم. على بركة الله إلى ریفکم فنالوا من خیره ولبنه 
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وخرافه وصیده. وأريعوا خيلكم واسمنوها وصونوها راکرموها فانها 
جنتگم() من عدوکم. ويها مغاتمکم وأثقالکم. واستوضوا بمن جاورتموه من 
القبط خيرا .... حدثنی عمر أمير الومنین أنه سمم رسول الله () یقول : إن 
الله سیفتح علیکم بعدی مصر. فاستوصوا بقبطها خیرا. فان لکم منهم 
صهرا ونمة. فعفوا أيديكم وفروجکم. وغضوا أبصاركم, ولا اعلمن مااتی 
رجل قد آسمن جسمه وأهزل فرسه. واعلموا أنى معترض الخیل کاعتراض 
الرجال. فمن اهزل فرسه من غير علة حمطته من فریضته قَدْنَ ذاك. واعلموا 
انکم فى رياط إلى يوم القياصة لكثرة الاعداء حمولکم. وتشوق قلوبهم الیکم 
وإلى دارکم معدن الزرع والال والخير الواسم والبركة النامية. وحدثنی عمر 
امير الومنین آنه سمم رسول الله (س) يقول اذا فتع الله علیکم مصر 
فاتخذوا فيها جندا كثيفاء فذلك الجند خير آجناد الارض. فقال له آبو بكر : 
وام يارسول الله؟ قال: لانهم وازواجهم فى رياط إلى يوم القيامة. فاحمدوا 
الله معشر الناس على مااولائکم. فتمتعوا فى ريفكم ماطاب لکم. فاذا ييس 
العود. وسخن العمود وكثر التباپ وحمض اللبن» وصنوح الَبقّل(). وانقطع 
الورد من الشجرء فحی على فسطاطکم على بركة الله. ولا يقدمن أحد منکم 
ذو عیال على عیاله. نت ای ی ی ود 
آقول قولی هذا واستحفظ الله عليكم» . 


أولا : أن موسم الارتبام كان يبدأ فى أخريات الشتاء وقد «تدلت 


الجوزا.» ونکت الشمری» ویستمر حوالى ثلاثة أشهر, ثم ينتهى 
فى اواثل الصیف. 


(8) للجنة: جمم جنن. بمعنى السترة. 
)٩(‏ صهح اليقل : جففته. 


ثانيا: أن من أهداف الارتباع الهامة كان اطعام الخيل وتقويتهاء على . 
اعتبار أنها تشكل جانبا أساسيا من قوة العرب العسكرية فى ذلك 
الوقت. 
ثالثا: وفيها يوصى عمرو جنده بأن یحسنوا معاملة القبط سكان البلاد 
الاصلیین. عندما یتصلون بهم فى خلال الارتباع. ويؤكد وصیته 
بالحسنی. ولا كان عمرو على علم بالوسائل التی يلجا الیها 
الغزاة عادة فى الاعتداء على آهالی البلادالفتوحهة. فانه يأمر جنده 
هنا آمرا صریحا بان یکفوا آیدیهم عن آموال الصریین وأبدانهم. 
وان یعفوا فروجهم عن آعراضهم. وآن یفضوا آبصارهم عن 
نسانهم. 
رابعا: وفیها ینبه جنده إلى دقه موقفهم فى مصر نتيجة لوقم مصر 
الحساس من جهة. وثروتها الواسعة من جهة اخری, وما يتطلبه 
ذلك من يقظة دائمة واستعداد کبیر. 
خامسا: كان الارتباع نوعا من العطلة والاستجمام والراحة من مشاق 
القتال. فینالوا من خيره ولبنه وخرافه وصیده. مع تجنب الترف 
فى الاکل واللیس, فانه یفسد الدین ویقصر الهمم. 
سادسا: ولا كان الجنود لا یصحبون نساءهم معهم فى هذه الرحلة. فقد 
حرص عمرو على أن يذكرهم بأن يأخذوا بعض الهدايا معهم إلى 
وعن مناطق الارتباع يقول عبد الله خورشيد: 
«وبالرغم من أنه كان يترك للقبيلة اختيار الجهة التى تفضل الارتباع بها 
فى الدلتا او الصعید. فان الوالى كان يصدر أمرا كتابيا يحدد فيه القرية 
التى تذهب اليها (القبیلة). وكميات اللبن التى يسمح لها بالحصول عليها من 
المصريين. 
وبالنظر فى الجهات التى كانت القبائل تختارها للارتباع نستطيع أن 
نلحظ فى وضوح كاف أن هذه الحركة كانت تتركز فى كور أو مناطق بعينها 
هى: 
1 


منفل"'). ووسيم )١١(‏ لخصبهماء إلى جانب قربهما من القسطاط 
ومنوف۱۳) لخصبها كذلك كما کانت تتركز فی الشمال الشرقی ای فى 
تلك الكور التی أصيحت فيما بعد تولف مایعرف باسم (الحوف الشرفى) 
وهى: عين شمس (۱). أشريب (19), بنا (119, بسطه (۱۱) فرييطء طرابية, 


صان »یلیل (14), 3 خهمي. 


(۱۰) مثف: بالفتح ثم السکون وفاء. اسم مدينة فرعون» وهی من ا مدن القديعة قى أول للم ميد علي غربی 
للنيل ویینها ودين الفسطاط علانه فراسح. واسمها الفدیم ملفه آی مدینه الثلاتین» وبالرومیة متفيس. 

(۱۱) وسيم : بالفتح ثم الکسر ومیم. كورة فی جنوبی مصر. قال البکری: تخرج من الفسطاط وتصیر إلى 
الجيزة. وهي فى الضقة الفرپية من النيلء ويقرب الفسطاط على راس ميل منها قرية يقال لها وسیم- 
ذكرها محمد رمزی فى قاموسه باسم أوسيمء وقال إن اسمها العریی للقديم كان وسيم . وكانث 
آوسیم قاعدة تسم اول جيزةء ويعرف بقسم أوسيم لوجود مقره بهاء ثم نقل منها دیران اگرکز 
رالمصائح الأخرى إلى امبابة لوقوعها على السكة الحديدية في سنة ۰۱۸۸۶ على أن ييقى باسم مركز 

آوسیم وفى سسنة ١/6157‏ حدر الرار بتسعيته مركرٌ امبابة لوجوده بها. 

(۱۲) منوفب : من قری مصر القديمة ‏ باسفل الارض (الوجه اليحري) من بطن الریف. ويقال لکورتها 
المنوقية ‏ ومنوف الآن قاعدة مركز منوف . مديرية المنوقية. 

(۱۲) عين شمس : كانت من آشهر الدن الصریة القديمة. مونعها في الشمال الشرتی لنقاهرة» باراضی 
ناحية الملریة, من ضواحی القاهرة. وعلى بعد عشرة کیلرمترات منها . واسمها الصری القدیم ٠‏ اتوم 
»او» رع » ومعتاها !لشسی , والعبری ء أون ». والرومى ٠‏ هلیوپولیس » ای مدينة الشمس . وقد 
اندثرت هذه المديثة. وبطها الپوم يعرف بتل المصن, وماجاوره بارض المطرية حيث توجد (حدی 
المسلتين اللتين اقامهما الك سنوسریت الأول للعروف بسیزو ستریس الأول على باب ععید للدينة. 

(۱۶) آتریب: یالفتح ثم السکون وکسر للراء ویاء ساکنه وياء. وهی مدينة مصرية قديمة. وقد بدا الخراب 
فى مساکن هذه الدينة من القرن السایح الهجری, ثم اندثرت بعد ذلك. ویحرف محلها یوم باسم تل 
أثريب بمرکز بنها - مديرية القلیوییا. 

)١15(‏ ينا : هی من للدن المصرية للقديمة. ذكرها مسعد رمزی فى قاموسه باسم بنا ایوسیر بمرکز سمنود 
- مدیریه الغريية. وتتسب إلى يوصير لانها تجایرها. 
وقد آندثرت هله الديذة وتعرف لطلالها الان باسم تل بسطا» وکانت میانیها تشغل آرض حوض التل 
رقم ۱۲ بئرلضی ناحية شويك بسطة بسرکز للزقازيق بمدیرما الشرفدة- وهذا الدوض یفم في الجنوب 
الشرقى خدينة الزقازیق وعطی بعد كيلو متر ولحد متها. 
اطلائها القديمة من الأحجار الياقية من معبدها الصری القدیم . ولی سنا ۱۹۳۲ قسمت اراضی 
حصان الصجر هذه إلى تاحیتی تمد زت هذه وهی الأصلية منهما يالقبلية بسبب موقعها بالنسبة 
للأخرى البعرية الستجدة. وصان الهجر بمركز فاقوس ‏ مديرية الشرقية. 

(۱۸) لبلیل: بالكسر ثم السكون ولام مكسورة وياء ساكنة ولام آخری. قرية من قري مصمر يقسقل الارض . 
وقد اندترت هذه امدينة. ومكاتها يعرف اليوم بتل يليم المحرفة عن ابلیل» ويقال له أيضما ثل البطيخ 
على للسكة الحديدية الوصكة بين الاسماعيثية ويورسعيد. بمساقة ١6‏ كيلو مترا . 


الجتمع فى مصر ج ۲ ۱۷ 


ويلحظ أن هذه الكور نتمتع بالخصب. إلى جانب متاخمتها من الشرق 
للممحراء؛ حيث كان يتهيأ للعرب الصید. وتأديب خیولهم. وتدریبها, مع 
الاقامة فى جو قريب إلى جو البادية التى مايزال الحذين الشديد یجذب 
قلويهم الپها. آما الاتجاه إلى الشمال فكان محدود! ولا يتجاوز ينا. وبوصیر 
والّبدقون 9') وخویتا () وسخا () . والقبائل التى كانت تذهب هناك 


وكذلك كان الاتجاه إلى الجنوب محدوداء ففى القيوم کان يرتبع بعض 
القبائل, واقصی ماوصلوا اليه هو أهناس (") والبهنسا والقيس حيث كانت 
ترتبع قبيلة واحدة. 


وهكذا كانت القبائل تقل كلما زاد الاتجاه تحو الشمال أوالجنوب» فى 
حين نترکز حول الفسطاط شمالا وجنويا وشرقا وغربا. بحيث يمكن القول 
بان الارتبا ع كان يتم فیما يشيه دائرة مركزها الفسطاط . ولا بد أن القبائل 
كانت تختار أماكن ارتباعها وفقا لا عتبارات معينة. اذ نلحظ مثلا أن فى 
منف ووسيم القرییتین من العاصمة كانت ترتبع القيائل ذات النفوذ مثل: بلی 
وتجیب. ومثل ‏ بالذات - آل عسرو بن العاص, وال عبد الله بن سعد بن آبی 
سرح - آول آمیرین لصر . 


. البدقون: وردث فى معجم للبلدان باسم اليذقون كورة بمصر وهی من كور الحوف القريي.‎ )۱٩( 

(۲۰) خریتا؛ هى من للدن القديمة. وردت فى معجم الیکدان غریتا قرية وكورة من كور مسر بالقرب من 
الأسكندرية. خریتا یمرکزکوم حمادة - مديرية البحپرة. 

(۲۱) سخا: كورة بمصر. وقصيتها سخا پلسفل مصر وسفا بمرکز کفر الشيخ ‏ مديرية الفربیة. 

۴ افتاس: بالفتح . سم لموضعين بمصر احدهما اسم كورة فى الصمعید الابنی يقال لقصبتها: اهناس 
البینة؛ واضیفت نواحیها إلى كورة البهتساء وآهناس هذه قديعة ازاية وقد خرب اکثرها وهى على 
غربی النیل. ليست بيعيدة عن الفسطاط وقد نگر محمد رمزی فى قاموسه أن اطلال هذه ائدينة لا 
تزال ظاهرة بالقرب من مساکن القرية الحالية. 
والوضم الثلنی: ژهناس الصخری و هي قرية كبيرة فى كورة البهنس! ایضا. ريقول محمد رمزی : ولا 
كانت کلم الصفرى تحط من شان هذه القرية غيرت بااخضو) تقاؤلا بلون زرعها. 


وكانت العصبية القبلية موضع اعتبار بوجه عام. بحيث كانت القبائل 
التقارية تشترك فى مرتبعات واحدة مثل : بلى ول وجذامء وغفارء وأسآم. 
وال عمروءوال عبد الله بن سعد وقد يكون للقبیله اكثر من مرتبع مثل : بلی» 
وتجیب ولخم, والمعافر. وييدو أن ذلك برجم إلى كير حجم هذه القبائل 
وأمثالها. 


وقد كان لحركة الارتباع هذه تأثير كبير فى اختلاط القبائل المريية 
بالصریین. اذ هيات للعرب فرصة التعرف على البيئة الجديدة وسكانهاء فى 
نفس الوقت الذی هدأت فيه للسصريين أن بتعرقوا إلى هؤلاء الواقدين الجدد. 


ومن هنا يمكن اعتيار الارتباع الخطوة الاولی» أي حجر الاساس فى 
عملية تعريب مصر. ولا ادل على ذلك من أن قبائل بعينها انتهى بها الامر 
إلى اتخاذ مرتبعاتها منازل, والاقامة فيها بصفة دائمة بعد أن تركت 
الفسطاط نهائیاء مثل: مذلج ومن حالفهم من حمير وذبحان الذين استقروا 
فى خريتا. ومثل : خشَين وطائفة من لخم وجذام نزلوا اکناف حسان» وإبليل, 
وطرابية من الحوف الشرقي. حيث اتتهى بهم الامر إلى الذويان التام فى 
سكان تلك المناطق الأصليين. 

ولا كانت حركة الارتباع قد تركزت حول الفسطاط فى الجيزة ووسط 
الدلتا وشرقهاء فكان من الطبيعى أن نكون هذه الناطق أسرع تعريا من 
مناطق أخرى مثل: شمال الدلتا وغریها والصعيد. 

وقد كان يسود القرية المصرية طوال فترة الارتباع, التى تمتد بامتداد 
وجود البرسيم فى الحقول . وقد تأخذ جزءا غير قصير من الصيف ‏ جو 
غير عادی من النشاط والجلبة والبهحةء تتخلله البادلات الافتصادية 
الساذجة بين اليدو واهل القری. وتمارس فيه العلاقات الاجتماعية الانسانیه 
المألوفة من تزاورء وتهاد. ومجاملة. وقد یحدث أن یتزوج احد العرب من 


1۹ 


التمساح, ولا ینخنها القلاح!ه. 


ثانیا: رابطة الاسكتدرية. 


بقصد برابطة الاسكندرية القوات العربية الرابطة فى الأسكندرية. وتعتير 
عاملا آخر من عوامل اختلاط العرب بالصریین, ویرجم السبب فى ذلك إلى 
أن هذه القوات لم تكن تتخذ معسکرا خاصا لها كالفسطاط وانما كانت تقيم 
طوال فترة الرباط فى مساکن الأهلين العادية, وكان لكل عريف قصر ينزل 


قيه دمن معه من أصحابه. 


وهكذاء اذا كانت حركة الارتباع لم تبلغ الاسكندرية, ليعدها من جهة, 
ولعدم صلاحيتها للمراعی من جهة أخرى ‏ فلا شك فى أن مرابطة هذه 
الاعداد الهائلة من الجند العرب فيها منذ اللحظات الأولى: واقامتهم بين 
الأهالى كان له آثر هام فى تعريب تلك المدينة وغیرها من الثفور مثل: رشید, 
واخناء والبرلسوالاشتوم (۲۲)» ودمیاط. 


فالثا: للضدافة: 


اما العامل الثالث الذی ادى إلى اختلاط العرب بالصریین. فهو الشرط 
الذی ورد فى نص الصلح الذی تم بين العرب والصرین يعد الفتح من آن 
e‏ 
«للمسلمین عليهم النزل لجماعتهم حيث نزلواء ومن نزل عليه ضيف واحد من 
امسلمین, أو اكثر من ذلك. كانت لهم ضيافة ثلاثة ایام مفترضة علیهم».(*۲) 


انلقف الأشنوم : بالضم ثم السكونء وتاء مثناه مضمومة؛ والوار ساکتا. ومیم. موضم قرب تنيس . 

(۲6) وترى الدكتورة قاطمة مصطفی عامر آن شرط الضيافة كان فى الغالب على اهل القري دون المدن . 
ويرجع للك كما تقول إلى أن الخليفة عمر رضى الله عنه, قد حرم على الجند السلمين سکنی 
القرى حتى لا ينشفاوا بالزراعة وامقلاك الأراضى وأمرهم بسكنى ال مدن حتی یکوتوا داما على آهبة 
الاستعدلد للجهاد رالفتم. 


وهكذا كان للعرب آفرادا و جماعات الحق فى أن ينزلوا ضیوفا على 
المصريين دة أقصاها . نظريا ‏ ثلاثة أيام: يتمتعون فى آثناتها بكل مايجب 
للضيف من حقوق الضيافة . ويقول عبد الله خورشيد: إن هذه السالة يبدو 
انها نظمت بحيث كانت القرية كلها تتحمل نفقات من ينزل عليها من 
الضیوف العرب . فعند تقدير الخراج الستحق على القرية كان يجتمع 
عرفاؤها ومازوتها ورؤساء أهلها ويتناظرون: فيخرجون من زمام القرية. 
الذى سيقدر الخراج على أساسه.ء عددا من الفدادین» يخصص ريعها 
للاتفاق على المرافق العامة مثل : الکناشس والحمامات والمغديات و وهو 
مایهمنا هنا - الضيافة للمسلمين ونزول السلطان . 


ویری عبد الله خورشید أنه سواء كان العریی ینزل ضیفا على الصری 
فى بيته الخاص او فى الضيفة العامة. فلابد أن هذا الشکل من اشکال 


رایعا: مطالب للحياة اليومية: 


على هذا النحو, كان العرب بتهرکون فى مصر. ویختلطون بالمصريين 
عند الارتباع. وفی الرباطه وعند الخميافة, ولا شك فى أن ذلك كان يتيح 
الجانیین فرصا هامة للاحتكاك والاختلاط. وكاتت هناك فرص أخرى كثيرة 
تتعدد وتتجدد بتعدد وتجدد مطالب الحياة اليومية تفممهاء فقد اعتمد العرب 
اعتمادا يكاد يكون كاملا على المصريين فى آمور بعینها. کاعمال الديوان: 
والطب. ومسح الاراضی, واعمال الزراعة:ويناء البیوت. ویناء الممقن: 
وصناعة الاشمشة وغیرها. 


والسوال الآن : ما هى الاعمال التى كان يقوم بها العرب فى مصر؟ 


للاجابه على هذا السوال نلاحظ وجود فترتین متميزتين فى تاريخ مصر: 
الاولی» من الفتح حتی سقوط العرب من الدیوان فى عام ۲۱۸ه / ٣٣۸م‏ . 
والفترة الثانية, ماتلی ذلك . 


۳۱ 


وفى الفترة الأولى تلاحظ أن عمر بن الخطاب قد حرم على العرب 
الاشتغال بالزراعة آو امتلاك الاراضی ( وقد ذکرنا ذلك فى فصل سابق), 
وبالتالى فلم يكن العرب يشتغلون فى مصر بغير السياسة والحكم والحرب . 


وعن سبب مجیء هذه القبيلة إلى مصر يقول الكندى : إنه فى ولاية الوليد 
بن رفاعة على مصر عام 5١٠١ه/‏ ۷۲۷م نقلت قيس إلى مصرء وذلك عندما 
تولى عبيد الله بن الحبحاب الخراج فى مصر من قبل هشام بن عبد الماك, 
فقد قال : « ما أرى لقيس فيها حظا إلا لناس من جديلة وهم فهم وعدوان!*') 
فكتب إلى هشام: إن امير المؤمنين ‏ اطال الله يقاءه ‏ قد شرف هذا الحى 
من فيسء ونعشهم ورقع من ذكرهمء وإنى قدمت مصر فلم آر لهم فيها جخلا 
إلا آبیاتا من فهمء وفيها كور وليس فيها أحد , وليس يضر باهلها نزولهم 
معهاء ولا يكسر ذلك خراجهاء وهی بلبیس, فان رای أمير الومنین أن ينزلها 
هذا الحى من قيس ذايفعل. 

فكتب اليه هشام: أنت وذلك. فبعث إلى البادية, فقدم عليه مائة آهل بيت 
من بنی نصر, ومائة أهل بيت من بنى عامرء ومائة آهل بيت من أبناء هوازن, 
ومائة أفل بيت من يتى سليم ‏ قاتزلهم بلبیس, وامرهم بالزرع: ونظر إلى 
الصدقة من العشور فصرقها الیهم. فاشتروا إبلاء فكانوا یحملون الطعام 
إلى القلزم. وكان الرجل يصيب فى الشهر العشرة دنانير وأكثر واقل ثم 
آمرهم باشتراء الخیول, فجعل الرجل يشترى المهر. فلا يمكث إلا شهر! حتی 
يركب» وليس عليهم مؤونة فى اعلاف إبلهم ولا خيلهم لجودة مرعاهم. 


(۲۰) وقد سمی عنوان لانه قتل آخیه فهم. راسمه الحقيقي الحارث. 


۲ 


فلما بلغ ذلك عامة قومهم تحمل الیهم خمسمائة اهل بيت من البادية 
فكانوا على مثل ذلك . فأقاموا سنة. فأتاهم نحو من خمسمائة اهل بيت. 
فمات هشام (۵۱۲۰/ ۷۶۲م) وبلبيس آلف وخمسمائة آهلرییت من قيس . 
حنی اذا كان قى زمن مروان بن محمد (۱۲۷۔۲ اه )غلا ٩۷م)‏ وولى 
الحوثرة بن سهيل الباهلی مصر ( ١١8‏ 1١1ه/‏ ۷۶۰ - ۷4۸م)» مالت إليه 
قیس, فمات مروان وبها تلاا الاف آهل بيت ثم توالدواء وقدم علیهم من 
۱ البادية من قدم» . 


وهکذا فان العرب فى زمن الخليفة هشام بن عبد اللك (۱۰۰ ۱۳۰ / 
۲۳ ١٤۷م‏ كما تقول الدکتورة سيدة کاشف ‏ اخنوا پتخاون عن السياسة 
التی اتبعوها منذ الفتح, وهی سياسة الترفم عن الاختلاط بالاهالی» وعن 
الاشتفال بالنراعة. وتری أيضا أنه ریما اراد الخليفة من نقل هذه البطون 
إلى مصرء والسماح لها بالاشتغال بالزراعه» أن يتقوى السلمون بالعرپ 
ضد الاقباط الذین بدآواتوراتهم» أو أن يحل العرب محل من يموت من 
الفتباط فى هذه الثورات. أو من يهجر آرضه. وذلك حتی لا يصيب الزراعة 


رر 


على كل حال, فلم يلبث أن جاء سقوط العرب من الديوان عام ۲۱۸ه/ 
۳ م وقطع أعطياتهم زمن العتصم (۲۱۸ ۲۲۷ه/ ۸۳۲ ۶۱هم)۰ فى 
ولاية کیدر بن نصر بن عبد الله على مصر (۸۲۱۹-۲۱۲/ ۸۲۱ ۸۳6م). فلقد 
كان من نتيجة ذلك أن وجد العرپ آنفسهم امام ضرورة احتراف الزراعة 
والتجارة والصناعة وغیرها من الهن التی كانت حتى ذلك الوقت وقفا على 
أهالى البلاد . 


ويذلك فقد العرب مركزهم السامى فى الدولة الاسلامية. واضطروا إلى 
الانتشار فى الریف. والاختلاط بالمصريين والتزاوج من بناتهم. والاشتفال 
بهذه الأعمال التى ترفعوا من قبل عن الاشتغال بها. فيقول المقريزى :« وكان 


۳۳ 


من خير آراضی مصر. بعد نزول العرب بأريافهاء واستيطاتهم واهالیهم 
فيهاء واتخاذهم الزرع معاشا وكسباء وانقیاه جمهور القبط إلى إظهار 
الاسلام واخنلاط أنسابهم بأنساب المسالمين لنکاحهم المسلمات د 


وترى الدكتورة سيدة كاشف أن العرب منذ القرن الثالث الهجرى 
(التاسع الیلادی) أصبحوا لايتميزون عن أهل البلاد. ودلیلها على ذلك 
شواهد القبور. فقد احتفظ العرب بالانتساب لقبائلهم حوالى قرنين من 
الزمان: ففى معظم شواهد القبور التى اكتشفت حديثا فى مقابر اسوان 
والفسطاط كان اسم الميت يتبع باسم قبيلته فى خلال القرنين الأولين 
للهجرةء ولكن فى خلال القرن الثالث الهجری نجد أن اسم القبيئة قد حل 
محلها اسم ألجهة أو الاقليم الذى ینتسب اليه المتوفىء فیکتب فلان الكوقى 
أو الصرى ...الخ. 


ثورات العرب: 


كان من أثر اشتغال العرب بالزراعة وامتلاك الاراضی, أن أخذوا يدقعون 
الخراج. ویالتالی أخذو! يتعرضون لتفس الظالم التى كان يتعرض لها 
الأقباط والمسالمة الذين يدفعون الخراج» من ريادة الخراج عليهم بدون وجه 

ففى السئوات الاولی نلاحظ قيام الاقباط وحدهم بهذه الثورات. ثم بعد 
مرور فترة تبدا الصادر العربية فى ذکر ثورات الخرب مع الاقباط مها يدل 
اعتداه بقع علیهم. 

فتذکر الصادر العربية أن اول انتفاض للقبط فى مصر كان عام ۵۱۰۷ / 
٥م‏ فى ولاية الهر بن یوسف على مصر (۱۰5- ۵۱۰۸ / ۲۳ عم 
وكان ذلك لان عبد الله بن الحبحاب صاحب الخراج ارسل إلى هشام بن 
یك اللك مان أرض مصر تحتمل الزيادة. فرّاد على كل قيراط دینارا. 


۳ 


ثم تبدا المصادر العريية فى ذكر انتفاضات القيط الختلفة على طول 
السنبن» ومنها : انتفاضة القبط عام ۵۱۲۱ / ۷۳۸م فى ولاية حنظلة بن 
صفوان الثانية (۵۸۱۲۲۱۱۹/ ۷۲۷ ۷٤١‏ م). ثم فى عام ۵۱۳۲/ ۹٤۷م‏ فى 
سمنود. وفى عام ۰ ظ/۶ ۲م بسمئود أيضا فى ولاية أبى عون عبد الملك 
بن يزيد  ۱۳۳(‏ ۱۳۱ه / ۷۵۲-۷۰۰م). وفى عام ۵۱۵۰ / 117لام أيضا 
(IY ADAH‏ وفى عام 01 ه/۷۷۲م وفی اثناء ولامة موسدى 


ثم تبدا المصادر فى ذكر انتفاضات العرب الذين كانوا يشتغلون 
بالزراعة من القيسية والیمانیه. يسبب زيادة الخراج. وفی أحيان كثيرة تشير 
إلى ثورات قام يها العرب والأقباط معا. 


سيب تشدده فى أستخراج الخراج. كما أنه زاد على كل فدان ضعف 
مايقبل به. فثارت قيس واليمانية وهم أهل الحوف. 
وفى ولاية اسحاق بن سليمان من قبل الرشيد (۱۷۷ - ۱۷۸ ه/ ۷۹۲ - 


أجحفت بهم» ‏ على حد تعبير الكندى. 


وفی ولاية الليث بن الفضل على مصر من قبل الرشيد (۱۸۲ - ۱۸۷ ه/ 
۸- ۸۰۲م), ثار أهل الحوف عام 181 ه/ 7م, وكان السبب فى ذلك 
أنه «بعث بمساح يمس حون عليهم آراضی زرعهم. فانتقصوا من القصبة 
آسایم. فتظلم الناس إلى الليث, فلم يسمع منهم. قعسكروا. وساروا إلى 
الفسطاطه». 


۲ 


والفریب أن الليث بن الفضل سافر إلى هارون الرشيد فى عام ۱۸۷ ه/ 
الخراج من آهل الحوف إلا بجيش يبعث به معه»! 


وفى ولاية الحسين ين جميل من قبل الرشيد على مصر (۱۹۰ -؟55اه/ 
8 لا.هم). أمتتع أهل الحوف من أداء الضراج» فارسل إليهم الرشيد 
جيشأً لمماريتهم بقيادة يحيى بن معان. ويذكر الکندی أنه فى ولاية مالك بن 
دلهم من قبل الرشيد (۱۹۲ - /۵۸۱٩۳‏ ۸۰۷ - ۸۰۸م) ورد كتاب الرشيد على 
نحم ين معاد رة اروج لته فک إلى امل الا اننا داكا 
حتى أوصيكم مالك بن دلهم. وادخل فيما بینکم وبينه فى آمر خراجکم». 
فدخل كل رئيس منهم من اليمانية والقيسية. وقد اعد لهم القیود. ف أمر 
بالایواب» فأخذت. ثم دعا بالحديد فقیدهم. وتوجه بهم إلى مقر الخلافة وذلك 
عام ۸۱۹۲/ ۷.هم. 


ولاية حاتم بن هرثمة (154 - ۱۹۵ ه/ ۸۰۹ - ۸۱۰م). 


كذلك قامت ثورة فى ولاية العباس بن موسی عام (۱۹۸ ه/ ۱۸۲م) على 
مصر من قبل الأمون. فقد أرسل ابنه عبد الله إلى مصر کخلیفه له. وقد 
«تشدد على آهل مصر». قثاروا علیه. وقد وقف العرپ بجوارهم فیقول آیو 
الحاسن «ووافقهم جند مصر». فمئع عنهم اعطیاتهم. واجتمم الجمیم - كما 
بذکر آیو ا محاسن ‏ وناروا, ووتفوا جملة واحدة, حتی آخرجوه من البلاد. 


وفی ولاية عيسى بن يزيد الجلودی على مصر عام (۲۱۲ - ۵۲۱۶/ ۸۲۷ 
- ۸۲۹م)» ثار آهل الحوف ایضا. وناك بسبب تعسف صالح بن شیرازاد. 
صاحب الحراج فى ذلك الوقتء الذى «ظلم الناس وزاد عليهم في خراجهم». 
مما أدى إلى إندلاع الثورة۔ 


۳۹ 


وفی ولاية عیسی بن يزيد الثانية عام (۲۱6 - ۸۲٩/۵۲۱۵‏ - که 
قام أهل الحوف بالثورة. مما دفع المأمون إلى ارسال أخيه العتصم (أبو 
اسحاق بن هارون) إلى مصر. ويالفعل خرج العتصم من يغداد فى أريعة 
آلاف من الجنود الترك, فقاتل اهل الحوف من القيسية واليمانية وقتلهم ومهد 
البلاد. 


وفئ ولآية عیسی بن منصور عام (۲۱۲ه/ ۸۳۱م) كارت آسفل الارض - 
كما تقول الصادر العربیه - «عریها وقبطها». وکان ذلك بسبب سوء سيرة 
العمال فیهم. وقد امتدت الحروب بینهم وبين عساکر الفسطاط إلى أن قدم 
الخليفة عبد الله الأمون إلى مصر عام ۵۸۲۱۷/ ۸۲۲م لاخمادهاء فقاتلهم 
وهزمهم. نم رحل بعد تسعه وأريعين یوما. 


ویذکر القریزی أنه إذا كانت الشورات التی كان القبط یقومون بها قبل 
دخول الأمون مصر دلیلاً على «ما هم عليه من القوة والکثرة». إلا أنه بعد 
مجیء المأمون مصر لم تقم لهم قائمة ‏ كما یفهم من النص. وفیما يبدو أن 
ذلك صحيح» لأن الصادر العربية - فى حدود علمی - لم تعد تذکر شیناً بعد 
ذلك عن ثورات القبط وانما اقتصر کلامها على ذکر ثورات العرب وخلافات 
القبائل العربیه مع بعضها مثل: 


ثورة آهل الحوف فى ولاية موسی بن أبى العباس عام ۲۱۹ه/ ‏ ۸۲م. 
وثورة اهل الحوف أيضاًء واهل الجيزة فى ولاية مزاحم بن خاقان فى عام 
/AoY‏ ۱۷ +لم. 

توزیعات القبائل العريية فى مصر 


بعد أن اصبحت القبائل العريية جزءاً من نسیج مصر الاجتماعی, فقد 
يبدو من الضروری هنا أن نقدم دراسه لهذه القبائل وتوزیعاتها فى مصر 


۳۷ 


أولاً - القباتل التى سكنت الفسطاط: 

وتنقسم إلى قحطانية وعدنانية. ثم تجمعات قبلية منهما. 

اما القحطانية فقد توزعت على الخطط على النحو الآتى:- 

(1) خطط للقبائل القحطانية من الهميسع بن حمير: 

١‏ خطط حضرموت: وهم بنو حضرموت بن عمرو بن قيس بن معاوية 
أبن حمير. 

۲ - خطط الصدف: وهم بنو مالك بن سهل بن عمرو بن قيس بن حمير 
من قبائل اليمن. وهم من أولاد حضرموت. وقد سمى الصدف لانه صدف 
بوجهه عن قومه حين آتاهم سيل العرم. 

٣‏ - خطة رعين: وهم بنو رعين بن زيد بن سهل بن يعفر بن مرة بن أدد. 

٤‏ - خطة بنى الكلاع: وهو الكلاع بن شرحبيل بن سعد بن حمير. 

° - خطة یحصب: وهم بنو يحصب بن مالك بن أسلم بن زيد بن غوث بن 
حمير. 

5 يللة ا ا من اشع ار معن وكان اه ی 
بإسمهم فى الفسطاط. 

- خطة بنو الرجبة: وهم بنو الرجبة بن زرعة بن كعب. قبيلة من 
الهمیسم؛ اختطوا بالفسطاط 

۸ - خطة القبض: وهم بنو القبض بن مرثد. ویری عبد الله خورشید أن 
بنى القبض ريما کانوا بطنا من الرعین من الهميسع بن حمیر. 

(ب) خطط القبائل القحطانية من قضاعة بن مالك بن حمیر: 

× بنو مهرة: وهم بنى مهرة بن حیدان بن عمرو بن الحاف بن قضاعة بن 
مالك بن حمیر. من قبائل اليمن. 


۳۸ 


(ج) خطط القبائل القحطانية من عريب من كهلان: 

١‏ - بنو کندة: قبيلة من عدى من مرة من عريب من كهلان. وکندة: بكسر 
الكاف وسكون النون وفتح الدال الهملة وهاء فى الآخر. وسمى كندة لأنه كند 
اباه أى كفر نحمته. وقد شهدت فتح مصر. 


۲ - بتو تجيب: وهم ینو عدي وسعد اینی الاشرس بن شبیب ين السکن 
بن الاشرس بن کنده. وتجیب اسم أمهما. وقد عرقت القبیلة بها. 


۳ - خطط خولان: بفتم الخاء العجمة وسكون الواو ولام الف ثم التون. 
وهم: بنی خولان بن عمرو بن مالك بن زید بن عریپ. 

4 - خطط مذُحم: بفتح اليم وسکون الذال العجمة وکسر الحاء الهملة ثم 
جیم. وهم بنو مالك بن مرة بن أدد بن زيد ين کهلان ين عبد الله. 

۰ بنو الاشعریین: بفتح الهمزة وسكون الشين الملعجمة وفتح العين 
المهملة. وهم فرع من عردب من القحطانية. وهم ينو الأشعر بن أد بن زيد بن 
عریب بن زيد بن كهلان. وقيل سمى الأشعر لان أمه ولدته وهو آشعر. وقد 
شهدوا مصرء وكائت خطتهم مع العافر. 

۱ - بتو سعد: وهم بطن من جذام من عدى من مرة من عريب. وقد 
شهدت فتح مصرء واختطت بها. 

۷- خطة بنى وائل: وهم بطن من جذام من عدى من مرة من عريب. وهو 
وائل بن زيد مناة بن َفصی بن إياس بن حرام بن جذام ين عدى. 

4 خطة المعافر: وهم من قبائل مالك بن مرة من عريب. وهم بنو المعاقر 
این بعفر بن مرة بن آدد. 

٩‏ - بنو لَذْم: بفتم اللام وسکون الخاء العجمة وميم فى الآخر. وهی 
خللارش:. 

الاولی: بنو لخم بن عدی بن مرة بن آدد ومن خالطهم من جذام. 

الثانية: بنو عبد ريه بن عمرو بن الحارث بن وائل بن راشدة ين لخم. 

الثالثة: بنو راشدة بن أذب ين جزيلة بن لخم 


۳۹ 


وقد ذكرت سابقاً أن بنى راشدة من القبائل التى أنضمت إلى عمرو بن 
العاص عتدما مر بجبل الحلال. 

(د) خطط القدائل القحطانية من الارّد من مالك من کهلان: 

١‏ خطط غافق: من قيائل الأرد. وهم بنو غافق بن الحارث بن عك بن 
عدثان ين عيد الله بن الأرد. 

۲ بنو غنث: من قبائل الارد. 

۳ - بنو شیابة: من قبائل الازد. 

 :‏ بتو خنیم: من فبائل الارد. 

۵ بتو مازن: من قبائل الازد. 

× خطة سبا: وهم بنو مالك بن زید بن وليعة ين معبد بن سباً. 

١ 

هذا بالنسبة للقبائل القحطانية. أما بالنسبة للقبائل العدنانية فقد توزعت 
على الخطط على الندو التالى: 

(1) خطط القبائل العدنانية من خدارف من مضر: 

۱ - بنو قهر: بطن من کذانة من بنى مدركة من خندف. وهو فهر بن مالك 
ابن التضر بن كنانة. وقد اختطوا بالفسطاط منذ الفتح العربى. 

مم 

۲ - بنو جمح: من قريش بطن من كنانة من بنى مدركة من خندف. وهم 
بنى جمح بن عمرو بن هصيص هن قريش. وهم أبناء عم بنى سهم. وقد أمر 
عمرو بن العاص أن تكون خطتهم بالفسطاط بجوار داره. 

۲- بنو سهم: من قريش بطن من کنانة من بتی مدركة من خندق» وهم 
ولد عمرو بن العاص بن وائل. وکانوا بفسطاط مصر. وفرق متهم بالصعید. 
وکانت دور بنى سهم حول جامع عمرو بن العاص من الفسطاط. 


و ۳ 


(ب) خطط القبائل العدنانية من ربيعة: 


ا ات ا ا ل ا 


كثرتها. 

وبالنسبة للتجمعات القبلية من القبائل العدنانية والقحطانية. فقد توزعت 
على النحو الآتى: 

۱- اهل الرایة: وهم جماعة من قریش (۳), والاتصار ). وخرّاعة (۲۸) 
وأسلّمل؟". وغفار(۲, ومُزينة "واش جع ۳۷. وج هينة (۳), 


(۲۱) قریش: من القبائل العدنانية. وهم ولد مالك بن التضر بن کتانة بن خزيمة بن مدرکة بن لياس بن 
مضر. 

(۲۷) الانصار: من القبائل القحطانية. وهم من قبائل الاوس والخزرج من قبائل الازد من مالك من کهلان. 

(۲۸) خرّاعة: بضم الخاء وفتح الزاء العجمتین والف ثم عين مهملة وهاء فى الآخر. من القبائل القحطانية, 
وهم قبيلة من الازد من مالك من کهلان. 

)۲٩(‏ اسلّم: ولم تنکر الصادر العربية هل هم من بنی اسلم: بطن من خزاعة من القحطانية. وهم بنو اسلم 
ابن قصی بن حارتة بن عمرو مزيقياء. ام هو بنو اسلم: بطن من بنی قمعة من العدنانية, وهم بنو اسلم 
بن عامر بن قمعة. آم هو بنو اسلّم بضم اللام: بطن من قضاعة من القهطانية وهم بنو اسلم بن 
الحارث بن قضاعة. 

ويرجع عبد الله خورشيد آن بنى اسلم المذكورة هذه هی اسلم خزاعة القمطانية وهم من الازد من مالك من 

كهلان. 

(۳۰) غفار: من القباتل العدنانية. وهم بطن من كنانة من بنى مدركة من خندف من مضر. بطن من جاسم 
من العماليق. وهم: بنى غفار بن جاسم بن عمليق وكانت منازلهم بنجد. 

(۲۱) مرينة: من القبائل للعدنانية, وهم بطن من طابخة من خندف من مضر. وهم بنو عشمان واوس ابنى 
عمرو بن أد بن طابخة. ومزينة أمهما عرفوا بها. 

(۲۲) أشجع: من القبائل العدنانية. وهم من بنو سعد فرع من قبيلة قيس من مضضر, وهم: حى من غطفان. 
غلب عليهم إسم أبيهم فقيل لهم أشجع. وهم بنو أشجع بن ريث بن غطفان. وكاتوا عرب المدينة النبوية. 

)۳١(‏ جهيئة: بضم الجيم وفتح للهاء وسكون الياء الثناة التحقية وفتح التون وهاء فى الآخر. من القبائل 
القحطانية, وهم قبيلة من اسلم من قضاعة من مالك من حمير. وهم بنو جهينة بن يزيد بن ليث بن سود 
بن سلم بن الحافى من قضاعة. 


۳۱ 


mel o . 1 ET ٠ 6 5 0‏ 
وثقیف (؟"). ودوس "),. وعبس بن بغيض ۰۳۱۷ وجرش بن بنى کنانة 
7 ولیث بن بكر 8). 


لم يكن لكل منهم من العدد ما ينفرد به بدعوة من الديوان. فجعل لهم 
عمرو بن العاص راية لم ينسبها إلى آحد. وقال: يكون وقوفكم تحتها. فكانت 
لهم كالنسب الجامع؛ وكان ديوانهم علیها. فعرفوا باهل الراية. وانفردوا 
بخطة وحدهم. وخطتهم من أعظم الخطط واوسعها. 


 "‏ بنو اللفیف: وهم جماعة من القبائل تسارعوا إلى مراكب الروم حين 
بلغ عمرا قدومهم الأسكندرية عند فتجها. فقال لهم عمرو» وقد استكثرهم: 
إنكم لكما قال الله (فإذا جاء وعد الآخرة جئنا بكم لفيفا) فسموا اللفيف من 
يومئذ. وقد كانوا مجتمعين فى المنزل» متفرقين فى الديوان. اذا دعى كل بطن 
منهم انضم إلى بنى أبيه. وكان عامتهم من الأزد (9). ومن الحجر (:؛)ومن 


(۳۶) ثقيف: من القبائل العدنانية بطن من هوازن من بنى خصفة من قيس من مضر. وقد اشتهروا باسم 
أبيهم فیقال لهم: تقيف. واسمه قسى بن منبه بن بكر بن هوازن . 

(۳0) دوس: لم تذكر الصادر المربية هل هم من بنى دوس: بطن من شنو من آلازد من القحطانية وهم: 
بنو دوس من عدتان بن عمد الله بن زهران بن كهب بن الحارث بن كعب بن عبد الله بن خالد بن نصر 
وهو شنوءة. آم هم بنو دوس: بعلن من بنى مهدى من جذام من القحطانية. وقد صنفهم عبد الله 
خورشيد من ضمن قبيلة الازد من مالك القحطانية. 

(۳۱) عبس بن بفيض: من القبائل العدنانية, من بني سعد من قيس من مضر. وهم بطن من غطفان. وهم 
بنو عبس بن بفيض بن ريث بن غطفان. 

(۳۷) جرش: يقول عبد الله خورشيد: لا نعرف عن هذا البطن سوى ما ذكره ابن دقماق من أنه من كنانة من 
أهل الراية (وهم من كنانة من بنى مدركة من خندف من مضر العدنانية). 

(۲۸) ليث بن بكر: من القیاتل العدنانية. وهم بطن من بكر من كنانة من بنى مدركة من خندف من مضر. 

)۳٩(‏ الأرّد: بفتح الهمزة وسكون الزاى ودال مهملة فى الآخر. من القبائل القحطانية. وهم حى من كهلان 
من القحطانية. وهم بنو الأزد بن الغوث بن بنت بن مالك زيد بن كهلان. 

(4۰) الحجر: من القبائل القحطانية (من الازد من مالك من كهلان). بطن من لخم من القحطانية وهم بنو 


حجر بن جزيلة بن لخم. 


۳۳ 


غسان (۱*). ومن شجاعة (*). والتف بهم نفر جذام ("“). ولخم (“). 
والوحاف(*؛), وتنوخ ۷*) من قضاعة. 


۳ خطط الحمروات: وهی ثلاث. سمیت بذلك لنزول الروم بها وهی: 


الاولی: الحمراء الدنیا: ويها خطة بلی» وهم: بنو بلی بن عمرو بن الحاف 
ابن قضاعة (من القبائل القحطانیة) إلا ما كان منهم فى آهل الراية. وخطة 
ثراد من الارد (). وخطة فهم. وهم: بنو فهم بن عمرو بن قيس بن 
غیلان٩*).‏ وخطة بنی بحر بن سوادة من اد .)6٩‏ 


حضروا الفتح. وخطة هذیل: وهم بنو هذیل بن مدركّة بن لاس بن مضر 
(من القبائل العدنانیة). وخطة بنی سسلآمان من الارد (۰*). 


(۱)) هسان: من القبائل القحطانية. وهم حى من الازد (من مالك من کهلان). 

(۲)) شجاعة: من القبائل اللحطانية. ویقول عبد الله خورشید: وقد یفهم من سياق کلام ابن دقماق انها 
من الازد. 

(1۳) جذام: من القبائل القحطانية. من عدی من مرة من عریب من کهلان. وهم: بنو جذام بن عدی بن 
الحارث ابن مرة بن آدد بن زيد بن يشجب بن عریب بن زيد بن کهلان. ویقول الحمدانی: إن جذام 
أول من سكن مصر من العرب حين جاسا فى الفتح مع عمرو بن العاص. وهم: بنو زید بن حرام بن 
جذام. 

(14) لَهّْم: بفتح اللام وسكون الخاء الممجمة وميم فى الآخر. من القبائل القحطانية. من عدى من مرة من 
عريب من كهلان. وهم بني لخم بن عدى بن الحارث بن مرة بن أدد بن زيد. 

)٤١(‏ الوحاف: من القبائل القحطانية. من قبائل الهمیسع بن حمير. 

(41) تنوغ: يقول القلقشندى: وهم من قخماعة؛ وقال آخر: وهم حى من اليمنء يعنى من القحطانية. ويقول 
عبد الله خورشيد: وهم من القبائل القحطانية؛ من قباتل عمرلن من قضاعة من مالك من حمير. 

(4۷) ثراد: من القبائل القحطانية. بعلن من الازد من مالك من کهلان. 5 

(۸)) فهم: من للقبائل العدنانیة. من بنی جديلة من قيس من مضر. 

. بنو بحر: من للقباتل القحطانية. بطن من الازد من مالك من کهلان‎ )4٩( 

(۰۰) سلامان: من القبائل اللحطانپة بطن من الازد من مالك من کهلان. 


الجتمع فى مصر ج ۲ ۳۳ 


الثالثة: الحمراء القصوی: وهی خطة بنى الأزرق من الروم» وحضر الفتح 
منهم اريعمائة رجل. وخطة بنى يشكر بن جَرّيلة من لحم “). وإليهم ينسب 
جبل يشكر الذى بنی عليه جامع احمد بن طولون. 


٤‏ - خطة آهل الظاهر: وهم جماعة من القبائل قفلوا من الاسكندرية بعد 
قفول عمرو بن العاص, فوجدوا الناس قد أخذوا منازلهم. فتحاكموا إلى 
معاوية بن حديج الذى جعله عمرو على الخطط فقال لهم: إنى اری لكم أن 
تظهروا على هذه القبائل فتتخذوا لكم منازل. فسميت منازلهم الظاهر. ' 


* - خطة الفارسيين: وهم بقايا جند باذان. عامل كسرى ملك الفرس على 
اليمن قبل الإسلام» اسلموا بالشام, ورغبوا فی الجهاد. وقد حضروا مع 
عمرو بن العاص إلى مصر واختطوا بها . 


ثانياً ‏ القباتل التى سكنت الجيزة: 


١‏ - خطط أصبح: من القبائل القحطانية, من الهميسع بن حمیر» وهی من 
القبائل الذين كرهوا أن يبنى الحصن فيهم. 

۲ - خطط يافع بن الحارث: من القبائل القحطانيةء بطن منرعين من 
الهمیسع بن حمير. ويرى عبد الله خورشيد أن الاسم الصحيع لهذه القبيلة 
هو يافع؛ وليس نافع كما بقول ابن دقماق. على آية حال فان هذه القبيلة 
كانت خططهم فى وسط الجيزة. وقد بنى الحصن فى خططهم. ويقال إن 
طائفة منهم قد خرجت عن القبيلة بسبب عدم رضاها على الحصن. 


۳ - خطط همدان: بفتح الهاء وسكون الميم والف ثم نون. من القبائل 
القحطانية؛ من مالك من کهلان. ومن بطونها التى اختطت فى الجيزة:حهاشد 


(01) يشكر: من القبائل القمطانية, بطن من لخم من عدى من مرة من عيب من كهلان. 
۳ 


وبكيل ابنا جشم بن نوفل بن همدان وقد اختملت بكيل فى جنویها الشرقی. 
واختطت حاشدفی شمالها الغربى. ومن بطون بكيل التى اختطت فى الجيزة: 
الحياوية بن بنى عامر بن يكيل. وپنو عوف بن أرحب بن بکیل. وقد اختطت 
کلاهما فى فبلى الجيزة. 

1 - خطط بنى حجر: من القبائل القحطانية: من الازد من مالك من 
كهلان. ويقول عبد الله خورشيد: إن بطنا منهم فقط هم: بنو كعب بن مالك 
بن المجر هو الذی اختط فی الجيزة. وکانت خطتهم فیا بين كل ویافع. 


ثالثاً - القبائل التی سكنت الحوف الشرقی (بلبیس): 


وقد سکن الموف الشرقى قبائل من القبائل العدنانبة وهم من قيس من 
مضر: ومن هؤلاء القبائل: 


١‏ - بنو عبس: وهم من قبائل بنى سعد من قيس. وقد سكنوا الحوف 
الشرقى منذ اواخر القرن الثانى الهجری, وقد اشتهروا باقامتهم فى بلبیس 
بالذات. ويرى عبد الله خورشيد آن انتقالهم إلى الحوف ریما كانوا ليعيشوا 
مع قبائل قيس الاخری التى هاجرت إلى تلك المنطقة. . 

۲ - بنو سليم: وهم من قبائل بنى خصقة من قيس. وهم بنو سليم بن 
منصور بن عكرمة بن خصفة بن قيس. وقد قدمت مائة اسرة منهم إلى مصر 
ونزلت بلبيس فى هجرة قيس الكبرى إلى مصسر عام 5١٠اه/‏ ۷۳۷م فى ولاية 
الوليد بن رفاعة. 

۳ - قبيلة هوازن: وهم من قبائل بني خصفة من قیس. وهم بنو هوازن بن 
منصور بن عكرمة بن خصفة بن قيس. قدم منها مائة أسرة إلى مصر عام 
"کر ۲ 7۷ ونژلوا بلييس. 


٤‏ - بنو نصر: بطن من هوآزن من بنی خصفة من قیس. وهم ينو نصر 
AE) .5‏ ونرلوا بلییس. 


۳۵ 


4 بنو عامر: بطن من عامر بن صسعصعة من هوازن عن بنى خصفة من 
قريش. وهم: بنو عامر بن صعصعة بن معاوية بن بكر بن هوازن. قدم منها 
وابعاً: القبائل للتى سكنت الصعيد: 


مجموعة هوازن الکبری من بنى خصفة من فيس هن مضر. 


الکبری, وقد انتشر ینو هلال فى وقت متأخر فى الصعيد فى بلاد آسوان 
وما تحتها. 


۲ - قبائل ربيعة: من القبائل العدنانية» ويقول المقريزى إنهم قدموا إلى 
مصر فى خلافة المتوكل على الله (۲۲۲ - ۲۲۷ه/ر ۸۶۱ - ۸۱۱م) أعوام 
بضع وأربعين ومائتين. وعن سيب سکناهم فى الصعيد يقول عبد الله 
خورشيد: إنه لا كانت القبائل العربية القديمة قد اتضذ كل منها لنفسه 
موطناء فإن ربيعة لم تجد بدأ من الذهاب إلى أعالى الصعید. حيث سكنوا 
بيوت الشعر فى براريها الجنويية وأوديتهاء وخلعوا اسمهم على القرية 
الكبيرة الجامعة ‏ قرية بنى ربيعة ‏ الواقعة فى أقصى الصعيد بين آسوان 
وبلاق ("*). على اية حال فإن قبائل ربيعة هی التي أوقفت غارات البجة. التى 
كانت تشنها على القرى الشرقيةء بل إنهم تزوجوا منهم. واستولوا على 
معدن الذهب بالعلاقی, فكثرت آموالهم. وبالتالى اتسعت أحوالهم. 


۳ - بثو حجر: من القبائل القحطانية» من الازد من مالك من كهلان. وهم؛ 
بتو كعب ين مالك ين حجر, وقد انتقلت هذه القبيئة او بعضها إلى المنطقة 
(0) بلاق: بالكسر وأخره قاف. وهى مدينة واقحة فى أول بلاد النوبة على الشاطيء 

الشرقى للنيل جنوبی اسوان رمتصاة بها بطريق البر. وإليها تنتهی سفن النوية 

وسفن السلمينة وبينها فين اسوان اريعة امیال . 


۳۹ 


الواقعة فى محافظة المنيا الحالية. وذلك منذ القرن الثانى الهجری (الثامن 
الميلادى). 


٤‏ - بنو راشد: من القبائل القحطانية» بطن من لخم من عدى من مرة من 
عريب من كهلان. ويقول عنها عبد الله خورشيد: «يبدى أنها كانت كثيرة 
العدد. إن كان منها فى مصر عدد كبير من البطون, وكانت تمثل جانبا كبيراً 
' من القسم الذى عاش من لخم بالصعید. فقد اقامت بطونها بالبر الشرقی 
من صعيد مصر. فيما بين مسجد موسى وأسكر من عمل أطفيح». 

© بنو المغيرة: من القبائل القحطانية. أسرة من العتيك من الازد من 
مالك من كهلان. يقول عنها عبد الله خورشيد: «يبدى انها كانت تقيم فى 
القرن الثانى بصعيد مصر فى كورة البهنسا (مركز بنى مزار محافظة 
النیا)». 


خامساً: القبائل التی سكنت الاشمونین: 

۱ - بنو كنانة طلحة: من القبائل العدنانية. بطن من کنانة من بنی مدركّة 
من خندف من مضر. وهم من كنانة بن خُرَيمة بن مدرکة بن إلياس بن مضر. 
وقد ذكرهم القضاعى فى خطط مصر وقال: إن منهم اخلاطاً فى بلاد قريش, 
ای بلاد الاشمونين وما حولها من البهنسا. 


۲ - بنو زهرة: بضم الزای وسکون الهاء وفتم الراء الهملة وهاء فى 
الاخر. من القبائل العدنانية. بطن من قريش من كنانة من بنی مُدْرِكَة من 
خندف من مضر وهم: بنو رفرة بن كلاب بن مرة. وزهرَة اسم إمرأة كلاب: 
شسب وده إليها. ویقول عنهم عبد الله خورشید: إنهم «اقاموا بمصر إقامة 
فعلية منذ القرن الثانی فى الاقل. والقریزی بحسبهم ممن كان بالصعید من 
قریش, فى حين يحدد الحمدانی مکانهم ببلاد الاشمونین وما حولها من 
صعید مصر. ویفهم من هذا آنهم ذهبوا للاقامة فى بلاد قريش منذ هجرة 
الاشمونین». 


۳۷ 


" - ينو سهم: من القيائل العدنانية. بطن من قريش من كثائة من بني 
مدركة من خندف من مضر. وقد ذكرت سابقاً أنهم ولد عمرو بن العاص. 
رغم أن القريزى قد ذكرهم ممن كانوا بالصعيد من قریش. 

٤‏ - بنو جعفر الطيار بن آبی طالب ("): من القبائل العدتانية» هن بنی 
هاشم بطن من قریش من کنانة من بنى مدركة من خندف من مضر. ويقول 
بمصر ولكنه فى موضع آخر يذكر أن عدة بطون متهم كانت تنزل بارضص 
الأشمونين. ويرى عبد الله خورشيد أن الجعاقرة عاشوا فى مصر منذ القرن 
الثالث فى الاقل: وأنهم هاجروا إلى الأشمونين فى هجرة قريش الكيرى (et)‏ 
إلى تلك النطقة. : 


۰- جهينة: من القبائل القحطانية, وقد تم التعريف بها مع آهل الراية. 
لكن يبدو من كلام القویزی - آنهم انتقلوا بعد ذلك وسکنوا يلاد 
الاشمونين. وظلوا بها حتی مجىء الفاطميين الذين نقلوهم من بلاد 
الأشمونين إلى بلاد اخمیم. 

٠‏ 1 بنو آمیة: من القبائل العدنانية. وهم بطن من قريش من كنانة من بنی 

سدركة من خندف من مضر. ويقول عنهم الحمدانی: وبالصعيد جماعة من 
بنى امية بناحية تندة (") وما حولها من الاأشمونين ‏ من بنى أبان بن عثمان. 
وینی خالد بن يزيد بن معاوية, وبنی مسلمة بن عبد اللك» وینی جبیب بن 
الولید بن عبد اللك. ومن بنى مروان بن الحكمء وهو المروانية. 


(۰۲) ويقول القلفشندى: وقد عرف بجعفر الطيار لأنه عندما قطعت يداه يوم موته سنة ثمان من للهجهرة: 
فاخبر الثبی (ص) آن الله جعل له منهما جناحین يطير بهما فى الجنةء وإذلك قيل له :الطيار. 

(54) ويرجح عبد الله خورشيد أن لكين هجرة قريش لاکیری إلى بلاد الأشموتين قد تست فیما بين آواسط 
القرن الرايع وقت درق الفاطميين مهس واواسط الخامس. 

(00) تَنْدة: الدال مهملة مقتوحة. وهی قرية كبيرة فی قرهى النيل من الصعيد الأدنى, وت بمركز ملوى - 
مديرية أسيوط. 


۳۸ 


(ثانيا) لتتشار اللغة العربية: 


راینا كيف كانت اللفة اليونانية هى اللغة الرسمية للبلاد قبل الفتح العريى 
. لمصر طوال مدة الحكم البيزنطى. وكيف كانت اللفة القبطية هی لفة 
المصريين. وام تكن ثمة حاجة بالمصريين لتعلم اللغة اليونانية إلا من يريدون 
تولي الاعمال الإدارية فى الحكومة. 


وعندما فتح العرب مصر تغير الامر» ولكن تدریجیا» ففى خلال ثلاثة 
قرون كانت اللغة القبطية للمصريين قد أفسحت مكانها للغة العريية. فكيف 
تغير اللسان الصری, الذى لم يتغير طوال العهود السابقة. من القبطية إلى 
العربية؟ ويمعنى آخر ما هى العوامل التى ادت إلى إنتشار اللفة العربية فى 
مصر, ومن ثم إلى تعريب مصر؟ 


تعتبر هجرة القبائل العريية - التى مرت بنا فى الصفحات السابقة - من 
آهم عوامل انتشار اللغة العريية, ذلك آن أحد الفروق الهامة بين هذه القبائل 
واليوتانيين الذين عاشوا فى مصرء هو أن هذه القبائل آتت للاستیطان 
والمعيشة فى مصرء فكان عليها أن تنتشر فى الريف الصری. أما اليونانيون 
فقد عاشوا فى مصر كطبقة حاکمة. فاقتصر نزولهم على الدن وصيفوها 
بحضارتهم, ولم يمتد نفوذهم الثقافى فى الريف كثيرأًء فلم تنتشر اللغة 
اليونانية إلا فى بيثات خاصةء وعاش اليونانيون فى مصرء كأنهم جزر 
يونانية فى المحيط المصرى الواسع. آما العرب فقد عاشوا وسط الصریین, 
واختلطوا بهم اختلاطاً كاملاً. وتزوجوا منهم. الامر الذى ادى - بالضرورة - 
إلى انتقال اللفة العريية الیهم. وبدون هذا التفاعل والاختلاط لا یمکننا أن 
نفسر - كما تقول الدکتورة سيدة کاشف - كيف ترك الفلاح المصرى القدیم . 
لفته رغم تمسکه بالقدیم وحرصه علیه. 


هذا على کل حال, هو العامل الأول فى انتشار اللغة العريية فى مصر. 
أما العامل الثاني. فهو حركة التعريب التى قامت بها الدولة العربية. سواء 
لتعريب الدواوين أو لتعريب النقود. 


۳۹ 


وبالنسبة لتعريب الدواوين فى مصرء فقد حدث تلك فى عام لالمه/ره -لام 
فى ولاية عبد الله بن عبد الملك بن مروان على مصر (۸۱ ۹۰هل ۷۰۰ - 
۸ ) الذی نقل ديوان مصر من القبطية إلى العريية. ويقض النظر عن 
الدافع وراء هذا التعريب - وهو ما تناولناه فى كلامنا عن النظام الإدارى. 
فإن تعريب الدواوين شكل خطراً كبيرأً على مناصب الأقباط فى الدولة, 
دفعهم دفعاً إلى تعلم اللغة العربية. جتی يتسنى لهم الإحتفاظ پوظانفهم. أو 
تولى الوظائف كما ذكرت سابقا. 


وهكذا اصیحت اللفة العربية. هی اللغة الرسمية للبلاد. بدلاً من اللفة 
اليونانية التى كانت حتى ذلك الحين هی لغة الدواوين. 


الإسلاميةء وإتما تعددت إلى تعریب النظام الإقتصادى المتمثل فى عملة 
البلاد. ومن المعروف ان العرب ظلوا يتعاملون بتفود كسرى وقیصر أى 
الدراهم والدنانير» حتى تولی عبد الملك بن مروان الخلافة (145 ۸۱ هر 
4 ۷۰۰م). فكان اول من ضرب النقود الرسمية عربية مستقلة قى 
الإسلام» وأوجب التعامل بهاء وابطل إستعمال النقود الرومية والفارسية عام 
۱ شاكر ۳ 


على كل حال, فقد كان بسپب حركة التعريب أن انتقلت ثقافة مصر من 
الثقافة القبطية واليونانية إلى الثقافة العريية. بكل ما ترتب على ذلك من تغير 
العقل الصری بصفاته القديمة القبطية واليونانية. إلى عقل عربی, حثى إذا 
ما وصلنا إلى القرن الرابع الهجرى (العاشر الميلادى) راینا البطرك اللکانی 
فى مصر سعيد بن بطريق (ت عام ۳۲۸ ه/ ٩۳۹‏ م) يكتب كتابه فى التاريخ 
(01) وقد اختلف الؤرخون فى السنة الى ضرب فيها عبد اللك النقود ونقشهاء فقيل عام 


الاهثر ٩1۹۰م‏ وتیل عام ۷۵ ه/ ٤1۹م‏ وقيل عام ۷٤‏ ه/ 1۹۳م وقيل عام 


باللفة العريي. ويعنونه باسم «كتاب التاريخ المجموع على التحقيق 
والتصدیق». كذلك نرى ساويرس بن المقفع أسقف الأشمونين - فى صعيد 
مصر يؤرخ لبطاركة الكنيسة المصرية باللفة العريية فى أواخر القرن الرابع 
الهجرى/ العاشر الميلادى. ويتضع لنا - كما تقول الدكتورة سيدة كاشف - 
مما كتبه ساويرس أن اللفة العريية كانت قد اصبحت هی اللفة السائدة فى 
ديار مصر فى عصره على المستوى الشعبى والرسمیء حتى إن اللفة 
القبطية ‏ باعترافه هو نفسه ‏ اصبحت مجهولة من غالبية المصريين. وكذلك 
الحال بالنسبة للفة اليونانية التى كانت هى اللفة الرسمية منذ عهد البطالة. 
ذلك يذكر ساويرس انه لاقى مشقة كبيرة فى ترجمة الوثائق القبطية 
واليونانية إلى العرييةء وأنه استعان ببعض السیحیین ممن كانوا لهم دراية 
باللسان القبطى او الیونانی! 


ثالثاً: انتشار الاسلام: 


اما بالنسبة لانتشار الاسلام. وهو العامل الثالث فى صبغ الجتمع 
الصری بالصبغة العربية - فمن الحقق أن هجرة القبائل العربية إلى مصر» 
ونزولها خاصة فى الریف الصری» كانت من آهم عوامل انتشار الاسلام فى 
مصر. ومما یژکد أهمية هذا العامل قول القریزی: 

«ولم پنتشر الاسلام فى قری مصر الا بعد المائة من تاريخ الهجرة؛ عندما 
آنزل عبید الله بن الحبماب, مولی سلول, قیسا بالموف الشرقی. فلما كان 
فى المائة الثانية من سنی الهجرةء کشر انتشار السلمین بقری مصر 
ونواحیها.» 

على أنه كان ثمة عوامل آخری - ذکرتها الصادر العريية - أسهمت فى 
انتشار الاسلام فى مصر. خاصة فى فترات معينةء تبعأ لسياسة الخلفاء 
وولاتهم. 


ومن هذه العوامل: الرغبة فى التخلص من دفع الجزية. 


فیذکر ساویرس آنه فی خلافة مروان بن محمد (۱۳۷ ۱۲۳۲ هك VEE‏ 
إعفاء كل من يسلم من الجزية. فاعتتق نحو أربعة وعشرين الفا من الاقباط 


الدين الاسلامی! 


عبد الله السفاح (۱۳۲ -۵۸۱۳۱/ ۷٤۹‏ - 01/ام) أن يُعفى من الجزية كل من 
کانوا أو فقراء ‏ عن دینهم. واعتنقوا الدين الإسلامى يسيب فداحة الجزية 
والاعباء الملقاة عليهم. 


ومن الامثلة التى يبين فيها ساويرس أيضاً إسلام الكثيرين من الأقباط 
بسبب الفقر وقلة ما معهم من الالء ما حدث فى خلافة المنتصر العباسی 
(۲۶۷ - ۲۶۸ ه/ر 41 - ۸۱۲م) حینما ولى خراج مصر أحمد بن محمد بن 
المدير» إذ فرض هذا الوالى ضرائب باهظة على الكنيسة وعلى الأقباط عامة, 
مما دفع الكثيرين إلى التحول إلى الإسلام. 


كان قبطياء كما أنه لم يكن ليغفل الكلام على أى اضطهاد يصيب الأقباط 
لتحويلهم إلى ألدين الإسلامى بقوة. 


وقد كانت ثورات القبط - التى سبق آن تعرضنا لها بسبب زيادة 
الخراج: يتبع أخمادها فى العادة تمول عددكبير من الأقباط إلى الدين 
الإسلامى. وكان آخر نلك الثورات. تلك التى انتهت عام ۲۱۷ ه / ۸۲۲م 
دعجىء الخليفة المآمون إلى مصرء واخضاعه للثائرين. وكان من نتائجها أن 
أصبح السلمون اغلبية فى القطر الصری. 


كذلك من العوامل التی آدت إلى دخول القبط إلى الاسلام» تحریم انخلفاء 
استخدام اهل الذمة فى وظائف الدولة. وقد بدا به الخليفة عمر بن عبد 
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العزيز (قة. ۱۰۱ ه/ ۷۱۷ - ٩۷۱م).‏ وتلاه الخليفه المهدى (۱۰۸ - 


۷۷۶/6۹ - ۷۸۰م)» ثم هارون الرشید (۱۷۰ - ۱٩۳‏ ۵/ ۷۸3 - ۸۰۸م) 


والمامون (۱۹۸ - ۲۱۸ ه/ ۸۱۲ - ۳۲هم): والتوکل (۲۳۲ - ۲۶۷ ه/ ۸1٩‏ - 


١م).‏ والمقتدر بالله (۲۹0 - ۳۲۰ ه/ -٩۰۷‏ ۹۳۲م). 


۳ 


4۳ 


a. 


الفصل الثانى 
المرأة فى المجتمع المصرى 
وضع المرأة فى المجتمع المصرى 
المعلمات, والامیرات» وزوجات الامراء» والفقيهات 


الوظائف التى شغلتها المرأة 


الفصل الثانى 
المرأة فى المجتمع المصرى 


بداية نقول إنه على الرغم من كثرة المؤلفات العربية فى مجالات الحياة 
الختلفة. إلا إننا لا نجد مصدراً يلقى أضواء كافية عن المراة ووضعها فى 
الجتمع المصرى على وجه الخصوص. 


وعند محاولتنا دراسة وضع المرأة فى الجتمم المصرى خاصة فى القترة 
الخاضعة للبحث (من الفتح العریی إلى بداية الدولة الفاطمية) نلاحظ أن 
المصادر العريية تكاد تكون نادرة. اما فيما يختص بالمراجع الحديثة: فنلاحظ 
أنها قد أغفلت فترة بمثناء كما نلاحظ انها تتتاول الراة من حيث تكريم 
الإسلام لها ورفع مكانتها. وغیر ذلك من الامور النظرية التى لا تعير عن 
واقع المراة فى تلك الفترة. فهناك فرق بين النظرية والتطبيق او الواقع. 


وعلی أية حال. فمن خلال ما چمعناه من معلومات. وجدنا أن المرأة فى 
الجتمع الصری - في فترة بحثنا - لم يكن لها دور يذكر فى شنون الحکم. 
كمأ حدث قيما بعد ولم نسمع عن دور سیاسی قامت يه زوجات الامراء او 
پناتهم أو آية امرأة آخری. ۱ 


على أن الصادر تتحدث عن حرص الأمراء والخلفاء على تعليم بناتهم 
وزوجاتهمء وتأديبهن على يد معلمات ومربیات عرفن بالفضل والعلم. 

فتتحدك الصادر عن عزة بنت حميل بن حفص بن أياس الحاجبية 
الغفارية الضمرية () التى امر الخليقة عبد املك بن مروان بادخالها على 
حرمه ليتعلمن من أدبها. وکانت من أجمل النساء وجها وأفصحن لسانا.ء 
واحفظن لكلام العرب. وقد سكنت مصرء وکان كثير بن عبد الرهمن بن 
الأسود بن عامر الشاعر المشهور يهيم بهاء لذلك كان ينسب يها. 


۷) فى لبن إياس (عزة بنت جميل ين عمرو الضسمری) 


وقد توفيت عام ۸۰ ه/ ٤۷۰م‏ وقيل عام المعار ۷۰۰م بمصر, فى أيام 
عبد العزيز بن مروان. وقد زار «کثیر» قبرهاء ورثاهاء وتغير شعره بعدها. 
فقال له قاثل: ما بال شعرك قد قصرت فیه؟ فقال: مانت عزة فلا أطرب: 
ونهپ الشیاب فلا أعجب, ومات عبد العزيز بن مروان فلا ارغب. 


وقد تحدثت الصادر عن بعض الاميرات اللاتى عرفن بالعلم والادب مثل: 
قطر التدى ابنة خمارويه بن أحمد بن طولون: 


وکان اسمها: أسماء. وکانت من أعقل اليُساء, وتذکر المصادر العربية أنه 
كان لها من الحکایات مع الخليفة العنضد ما يجب أن تؤرخ! فمنها: 


أن العتضد قال لها يوما: «بم تشکرین الله اذ جعل أمير المنین زوجك؟» 
قالت: «بما يشكر به امير القمنین اذ جعل احمد بن طولون من رعیته»! 


ومما آورده ابن سعيد آن العتصد «وضم رأسه يوما فى حجرهاء فنام 
حتی غط فى نومه» فتلطفت فى ميل رأسه من حجرها» ووضعته على مخدةه 
وقامت. إلى أن انتبه العتضصد من نومه, فوجد راسه على مخده. ونظر إلى 
قطر الندی, فلم یجدها معه فى البیت. فاشتد غيظه. واستدعاها, فقال لها - 
يكلام منزعج -: ما هذا الذی صنعت ؟ آضم رأسی فى حجركء؛ واستامنك 
على روحی, قتترکینی وتعرين عنی؟ فقالت: إن فیما ارصانی به آبیء الآ 
أجلس بين النیام والا انام بين الجلوس! فاعجب ذلك العتضد وقال: نعم ما 
آوصاك به ابوك». 


آمیر الزمنی: ما شریته قط والنبی صلی الله عليه وسلم یقول عن التساه: 
ناقصات عقل ودین. والرجال إن شریوا الخمر: ففی عقولهم وأديانهم ما 
یحتمل حیفهاء والنساء بضد ذلك فاشتد ولعه بما سمم منها واعفاها». 
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«وقال لها يوماً: ما أحسن ما أدبك ابوك؟ فقالت: اني لم اکن أبصر أبى, 
الندى يقول ابن سعید:هوصارت الأمثال فى قصر الخليفة تضرب بادب قطر 
الندی». 


ومن الامپرات اللاتی عرفن بالعلم والادپ: 
آم مروان: 


وهی الابنة الکبری لاخر الخلفاء الامویین مروان بن محمدء وکانت قد 
جات ضمن بناته وزوجاته عندما هرب إلى مصر. ویقال إنه عنسا فتل 
مروان بن محمد على ید عامر بن اسماعیل, أرسل حریمه وپناته إلى صالح 
بن علی» فتكلمت ابنة مروان الکبری فقالت: ` 


ديا عم أمير المؤمنين, حفظ الله لك من امرك ما يحب لك حفظه, وأسعدك 
فى الأمور كلها بخواص نعمه. وعمك بالعافية فى الدنيا والآخرة. نحن بناتك 
وبنات أخيك وابن عمك. فليسعنا من عفوكم ما وسعكم من جورنا؛ قال: آذن 
لا نستبقى مذكم احدا رجلا ولا إمرأة... قالت: يا عم آميرالمؤمتين فليسعنا 
عفوكم اذا. قال: أما العفو فنعم قد وسعكم, فان أحببت زوجتگ من الفضل 
بن صالح بن على: وزوجت أختك من آخبه عبد الله بن صالح. فقالت: يا عم 
امير الؤمنين» وای اوان عرس هذا؟ بل تلحقنا بحران. قال: فاذاً أفعل ذلك 
بكن ان شاء الله, فالحقهن بحران». 


ويذكر الحميرى أنه عندما قتل عامر بن اسماعيل مروان بن محمد قعد 
عن فرشه: واکل من طعامه. فخرجت الیه ابنة مروان الکبری؛ وتعرف بام 
مروان, فقالت: ديا عامر. إن دهراً انزل أمير المؤمنين عن فرشه حتی اقعدك 
علیه, فاکلت من طعامه» واحئویت على آمره. وحکمت فى مملکته - لقادر أن 
يغير ماریك! فاغتاظ السفاح من ذلك وکتب الیه: ويلك. آما كان لك فى أدب 
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الله عز وجل ما يزجرك عن أن تاکل من طعام مروان. وتقعد على مهاده 
وتتمكن من وساده؟: أما والله لولا آن آمير المؤمنين تأول ما فعلت على غير 
اعتقاد منك لذلك» لسك من غضبه والیم آدبه ما يكون لك زاجرا ولغیرك 
واعظاء فإذا آتاك كتاب أمير المؤمنين فتقرب إلى الله عز وجل بصدقة تطفيء 
بها غضبه. وصلاة يُظهريها الاستكانة. وصم ثلاثة آیام. ومر جميع اصحابك 
أن يصوموا مثل صيامك». 


ومن الأميرات اللاتى ذكرت الصادر العرپية اسماءهن: 
أرمانوسة ابنة لأقوقس: 


آبی العاص السهمی. 
ام كلثوم: 
وکانت ابنه الوالی عقبة بن عامو. 
أم صهل: 


وکانت ابنة الوالی مسلمة بن مخلد. والیها تنسب منيةام سهل, وقد 
تزوجت من ابی بكر بن عبد العزیز بن مروان. 


أسماء ابنة آبی بكر بن عبد العزيز بن مروان: 


وهی التى يعرف باسمها (مصحف أسماء). فقد ذكرث فى موضم سابق 
أن عبد العزيز بن مروان عندما كان واليا على مصرء أهر أن يكتب له 


كما فى رواية أبن عبد الحكم) ذكر ابن يونس أن اسمه زرعه بن سهيل 
الثقفى؛ فقرأه بهجاء» ثم جاء إلى عبد العزيز بن مروان فقال له- قد وجدت 
فى الصحف حرفاً خطاء قال مصحفی؟ قال: نعم. قال: فنظرواء قاذا فيه: 
دإن هذا (خی له تسع وتسعون تعجة».فإذا هی مكتوية «نجعة» قدمت الجيم 
قبل العین. فأمر بالملصحفء فاصلح وابدلت الورقة. ثم آمر له بثللائین ديتاراً 
وبراس آحمر. وعندما توفی عبد العزیز بن مروان فى سنه ۸۱ ه/ ۷۰۵ م 
بيع هذا الصحف فى ميراثه, فاشتراه ابنه اہو بكر بالف دینار» ثم توفی ابو 
بکر. فاشترته آسماء ابنه آبی بکز بن عبد العزیز بسبعمانه دیتالر. فامكنت 
منه التاس, وشنهرنه. فنسب الیهاء وعرف بمصحف آسمام. 


لقطر الندی. 


وقد أبرزت الصادر ایضاً اسماء يعض زوجات الامراء فى مصرء دون 
ذکر ادوار لعینها وهن: 


آم عبد الله اينة عبد الله بن عمرو بن العاص: 
وقد تزوجها عيد العزيز بن مروان فأنجبت منه سهلا وسهيلا. 
ماریة: 


وکانت جنسیتها رومیة. وقد تزوجها عبد العزیز ين مروان. وآنجب متها 
ولدا وهو محمد ين عبد العزیز, وقد بنی عبد العزیز بن مروان قصرا لها 
عرف بقصر مارية. 


ایام 


وکانت زوجة احمد بن طولون. یقول عنها ابن سعید, نقلا عن نحت جارية 
احمد ين طولون: كان لاحمد بن طولون زوجلة من بنات الوالی تزوجها 
یمصر؛ وکانت حسنة الوقع منه. جميلة الصورة. يقال لها أسماءء, فقلت: «یا 
مولای لیس خلونك منها على حسب محلها منك!!» قال لی: «هی صغيرة 
الکف» قصدة الخلقة. فاخاف أن یکون هذا فى ولدی منها». 


حديجة بنت عزاحم ين خاقان: 


وکانت زوجة ایضاً لاحمد بن طولون. وکانت دار صناعة السفن قد نقلت 
إلى دارها بساحل الفسطاط من جزيرة الروضة عام ۲۲۰ ٩۳۱/۵‏ م۰ وتلك 
فى الدولة الإخشيدية. 


وقد أوردت المصادر بعس اسماء الجاریات اللاتی كانت لهن حظوة لدی 
الامر اء أو الوزراء. ومعهئ: 


نهت 
وكائت جارية احمد بن طولون. وتقول عنها الدكتورة سيدة كاشف: 


«ولم تشتهر فى بلاط أحمد بن طولون نساء اللهم إلا جاريته نعت. 
والظاهر انها كانت تنعم بقسط وافر من الحرية. فإن ابن الداية قد نقل عنها 
معظم البيانات التى تركها لنأ عن حياة اجمد بن طولون الخاصة. والمعروف 
آنپا كانت أمأ لثلاث من بناته. والظاهر أتها كانت تدير (حريم) أحمد بن ۱ 
طولون, ومن المحتمل أنها كانت غير صغفيرة فى السن. فإننا نراها تعنی 
, بالترویم عن الأميرء وتعنى ببيته وسائر حريمه وجواریه. ولكنا لا نظن آنها 
" كانت ذات شان يذكر فى الامور العامة». 
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بورلن: 


وكانت محظية خمارويه. ويقال إن من اجلها بنى خمارويه بيت الذهب. 
وصور فيه صورتها وصورته, وكان یری أن الدنيا لا تطيب له الا بسلامتها 
وبنظره إليهاء وتمتعه بهاء فكدر موتها عيشه, وانكسر انكساراً بان عليه. 


وقد كان لابى بكر محمد بن على الماذرائى جارية - لم يذكر المقريزى 
اسمها ‏ كانت تخرج معه للحج. 

كما ذكرت المصادر اسما لسيدة كانت أما لأحد آولاد أحمد بن طولون 
وهی آبو العش ائر. وان كانت المصادر لم توضح لنا هل كانت زوجته أو 
جارينه» وقد عرفت پاسم «مائه الف». 


وقد برزت فى فترة البدث. بعض الفقيهات من النساء اللاتى حظين بقدر 
من الشهرة» وکانت أشهرهن: ١‏ 

السيدة نقيسة بنت الحسن بن زید ين الحسن بن على بن ابی طالب: 

وقد دخلت مصر مع زوجها اسماق بن جعفر الصادق. وكانت من ربات 
الصلاح والزهد. ويقال إنها حجت ثلاثين حجةء وكانت كثيرة البكاء, تقوم 
اللیل وتصوم بالنهارء فقيل لها: الا ترفقين بنفسك؟ فقالت: كيف أرفق 
بنفسی» وأمامى عقبة لا يقطعها إلا الفائزون. وكانت تحفظ القرآن وتفسيره. 
وكان الإمام الشافعى يزورها وهی من وراء الدجاب. وقال لها: ادعى لى! 
وكان معه عبد الله بن عبد الحكم. وقيل: لما مات الإمام الشافعى أوصى أن 
السيدة نفيسة تصلى عليهء فلما مات أدخل نعشه فى دارهاء وصلّت عليه؛ ثم 
حمل من عندها ودفن. وقد توفيت السيدة نقيسة سنة ۲۰۸ه/ ۸۲۳ ودفتت 
فى منزلهاء وهو اللوضم الذى به قيرها الآن. وقد آراد زوجها اسحاق بن 
الصادق أن يحملها ليدفنها بالمدينة» فساله آهل مصر أن يتركها ویدفنها 
عندهم لأجل البركة. وقبر السيدة نفيسة آحد الواضم المعروفة بإجابة الدعاء 
بعصر. 


er 


_ وقد أشار الابشیهی والقرمانى فى كتابهما إلى واقعة مقابلة أحمد بن 
طولون والسيدة نفيسة. ومن الواضح جلیا أن هذه الواقعة مختلقة» خاصة 
وأن الدولة الطواونية قامت فى مصر عام 154ه/ ۸1۸م والسيدة نفيسة - 
كما ذكرت أنفا ‏ قد توفيت عام ۵۲۰۸ / ۸۲۲م. فكيف تسنی لهما هذا 
اللقاء؟ وعلى أية حال, فساورد نص هذه المقابلة كما ذكرها الأبشبهى: فهو 
یقول: «وقيل لا حلم أحمد بن طولون قبل أن يعدل. استفاث الناس من ظلفة, 
وتوجهوا إلى السيدة نفيسة يشكونه إليهاء فقالت لهم: متى يركب؟ قالوا: فى 
غد. فکثبت رقعة ووقفت فى طريقه وقالت: يا أحمد يا ابن طولون! فلما رآها 
عرفهاء فترجل عن فرسه واخذ منها الرقعة. وقرآها. فإذا فيها: ملكتم 
فأسرتم» وقدرتم فقهرتمء وخولتم فعسفتم» وردت اليكم الارزاق فقطعتم هذاء 
وقد علمتم أن سهام الأسحار نافذة غير مخطئة, لا سيما من قلوب 
أوجعتموهاء واکباد جوعتموهاء واجساد عريتموهاء قمحال أن يموت المظلوم 
ويبقى الظالم. اعملوا ما شئتم فانا صابرون. وجوروا فانا بالله مستجیرون. 
واظلموا فانا إلى الله متظلمون» وسیعلم الذين ظلمو! ای منقلب ینقلبون. قال: 
فعيل لوقته». 


ومن الفقیهات اللاتی ذکرتهن الصادر العربية کذلك: 


کلشوم دنت ابی القاسم بن محمد بن جعفر الصادق بن محمد 
الباقر بن على زين العابدین بن الحسنن بن على بن آبی طالب: 


ذکرت فى موضع سابق. 
عائشة بنت جعفر الصادق: 


من ریات العبادة والصلاح. كانت تقول: «وعرتك وحلااك لنن آرخلتنی 
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رابعة بنت اسماعيل: 


عابدة من عابدات مكة, ولدت بمكة سنة ١٠٤٠ه/‏ ”الام وأقأمت بمصر 
سبع سنين. ولا دخل الإمام الشافعى مصر كان يتردد علیها. وكان يصلى 


آسیة بنت مراحم بن خاقان: 


وهی من ریات العبادة والزهد والتقی والصلاح. عکف علیها الخاص 
والعام» وینسب الیها تریه السيدة أسية بنت مزاحم بمصر. وئوفیت عام 
۹ ۸۷۲م. ویبدو من اسمها آنها كانت أختا لخديجة ابنة مزاحم بن 
خاقانء زوجة أحمد بن طولون.التی ذکرتها سابقاً. 

فاطمة ينت عبد الرحمن الحراندة: 


كانت من الزاهدات العابدات. ولدت ببغداد. وقدم يها آبوها إلى مصر. 
وسمعت منه. وطال عمرها حتی جاوزت الثمانین» وکانت تعرف بالصوفية 
لانها كانت تلبس الصوف. ولا تنام الا فى مصلاها بلا وطاء اکثر من ستين 
سنه. وقد سمم منها آخیها عبد الرحمن بن القاسم بن عبد الرحمن بن أبى 
صالح. وقد توفیت عام۳۱۲ه۵/ ۲۶٩م.‏ 

ویعد فقد حاولنا معرفة شىء عن الوظائف التی شفلتها الراة فى فترة 
بحثناء فلم نجد إلى جانب وظيفة الودبة والريية التي تحدثنا عنهاء سوی 
وظيفة الماضتة. ومن الحاضنات اللاتی ذکرتهن الصادر العريية: بنانة 
وکانت حاضنة لبعض بنی مروان أو ظُرا لهم (۳) كما بقول ابن عبد الحکم. 


(۲) الظر جمع اظزّر ولور واظتر وظؤُور وظْرُورة وظزار. ای للرضعة لواد غیرها. 


الفصل الثالث 
العادات والتقالدد فى المجتمع المصرى 
. الأعياد والمواسم 
اعیاد المسلمين ‏ اعیاد الأقباط ‏ اعباد البهود. 
. الأعداد القومية. 
. احتفالات الزواج. 
. الطعام والشراب. 
. ا ملايس والزينة. 
. الألعاب ووسائل التسلیة.. 
. الشطرنج . الحواة 
. الصيد . الكرج 
.لعب القمار . سباق الخیل 


. لحبة الصوالجة 


. المقاير والحنارات . 
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الفصل الثالث 
. العادات والتقاليد فى المجتمع المصرى 
الأعباد والمواسم 


بعد ن المرب عن مشن ورل ان الاندلانى انعا اسع قن 
الأعياد هى: 


اعياد المسلمين ‏ اعياد الاقباط - أعياد اليهود. 


هذا إلى جانب أعياد يمكن أن نطلق عليها اعیادا قومية, وذلك لأنها لا 
تقام وفقا لدين معین» وانما كان الشعب كله یحتفل بهاء وشاركهم العرب فى 
هذا الاحتفال. 


الصریین» مسلمين ومسيحيينء كانوا يحتفلون بالأعياد الإسلامية والمسيحية 
على السواء. ولعل ذلك كما ترى الدكتورة سيدة کاشف - يرجع إلى أن 
الكثير من المصريين المسلمين كان من أصل قبطى. 

وسنحاول فى الصفحات القادمة أن نتتيع الأعياد فى مصر بشىء من 
التفصیل, رغم فقر المصادر العربية التى تعرضت للفترة التى يتناولها بحثنا 
فى هذا الموضوع. 

اولا: اعياد المسلمين: 

نلاحظ أن المصادر العريية لا تشير إلى احتفالات بأعياد المسلمين أقيمت 
فى هذه الفترة. اللهم إلا ما ذكر عن إحتفالين فى الدولة الاخشيدية. كان 
الأول عن الإحتفال بشهر رمضان وعيد الفطر - ویظهر من النص أن هذا ما 
كان يحدث فى الدولة الطولونية ‏ والثانی عن الإحتفال بعيد الاضحی. 


۹ 


وبالنسبة للإحتفال الاول. وهو الاحتفال بشهر رمضان وعيد الفطرء يقول 
ابن سعيد: دولما دخل شهر رمضان, أطلق النفقات للمسجد الجامع» وأمر 
بعمارة الساجد بالجص» والبياض,» والخلوق. والصابیح. والائمه. نم آمر 
بالتاهب للعرض ليلة الفطر على رسم أحمد بن طولون وما كان يفعله تکین, 
فتاهب الناس واشتروا واکثروا, وكان القواد التكينية على غاية الرفعة. ولا 
كان آخر شهر رمضان ركب الإخشيد بعد عشية. فحضر ختم الجامع 
وصلى واوتر. وهو فى وجوه عبيده فى دراعه (') بیاض, وبين يديه خمسمائة 
غلام بالدبابيس (') والستوفیات (). وبين يديه الشمع والمشاعل. وقيل كان 
المنظرة التى على باب دار الامارة. ومرت العساكر. فلما انفض العسكر رکب 
غلمانه فى أحسن زى بالتجافيف (*» والجواش "') والدروع. فلم يفرغوا إلى 


اما بالنسبة للإحتفال الثانى وهو الإحتفال بعيد الاضحىء فيقول ابن 
خلكان: كان كافور فى عيد الأضحى يسلم آحد رجاله ويدعى أبو بكر المحلى 
- وكان يتولى امر نفقاته - بغلا محملا ذهبا وورقا وجريدة تتضمن اسماء 
بعض الاشخاص, لتوزع عليهم هذه الأموال. ویصف أبو بكر مهمته فى العيد 
فى تلك العبارة: كان يمشى معى صاحب الشرطة ونقيب يعرف النازل, 
واطوف من بعد العشاء الاضيرة إلى آخر الليل حتى اسلم ذلك إلى من 


(۱) الدراعة: جبة مشقوقة المقدم. 

(۲) الدبوس: عصا من خشب أو حديد فى راسها كالكرة. والدبوس يسمى أيضاً العامود 
وهو الة من حديد ذات أضلاع ينتفع بها فى قتال لایس البيضة (توضم على الرأس) 
ومن فى معناه. 

(۳) الراجح آنها ضرب من العصى الخشبية السميكة. 

(6) جمع تجفاف. وهی آلة للحرب يلبسها الفارس ويتقى بها وکانها درع. 

(۰) الجواش: الدروع. 


و 


تضمنت اسمه الجريدة. فاطرق منزل كل إنسان ما بين رجل وإمرأة واقول: 
الأستاذ آبو السك كافور الإخشيدى يهنئك بعيدك. ويقول لك: اصرف هذا 
فى منفعتك. قأدفع إليه ما جعل له. 


كما كان الشيعة فى مصنر - خاصة فى الدولة الاخشيدية - بحتفاون بيوم 
عاشزراء دالنياحة والبكاء على الجسین عليه السلام. 

ويروى القریزی عن يوم عاشوراء فى الدولة الإخشيدية فيقول: 

«وانما قَویت آتفس الشيعة بكون المع بمصرء وقد كانت مصر لا تخلو 
نفيسة. وكان السودان وكافور يتعصبون على الشيعة: وتتعلق السودان فى 
الطرقات بالناسء ویقولون للرجل: من خالك؟ فان قال معاويةء اکرموه. وان 
بالصحراء وهنع الناس من الخروح 1 

شاندا: اعدا الاقداط 

ذکر القریزی أن اعیاد الاقباط الشهورة والشرعية بمصرء عددها آريعة 
عشر عيداًء فى کل سنة من سنواتهم القبطيةء منها سبعة اعیاد یسمونها 
اعیادا كار اء وسیعة یسمونها آعیادا صفارا. 

اما الاعیاد الکبار فهی: 

ویحتفل به الاقباط فى الیوم التاسم والعشرین من شهر برمهات (مارس). 
وهو اليوم الذی بشر فيه جبریل مریم بمیلاد المسيح عليه السلام. 
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۲ - عید الزبتونة: 


ویعرف بعید الشعانین ومعناه التسبیع. ویحتفل به الاقباط فى الاحد 
السابم من صومهم الذی یوافق الیوم الثانی والاربعین من بداية الصوم. وهو 
یحیی ذکری ركوب السید السیع لحماره» ودخوله إلى بيت القدس وم 
حوله النصاری یسب‌هون, وهو يأمرهم بالعروف وینهاهم عن النکر . وکان 
عيد الشعانین من مواسم النصاری فى مصر. فتتزین کنانسهم» ویخرجون 
فى جماعات من الکنائس حاملین سعف النخل. 


ویذکر القریزی أن من عادة الإحتفال به فى مدينة آخمیم أن یخرج 
القسوس والشمامسة بالجامر والیخور والصلبان والاناجیل والشموع 
ويقرؤوا فصلا من الانجیل. ویمدحونه. 

۳۳ عند الفصح: 

وهو العید الکبیر عندهم یحتفلون به یوم الفطر من صومهم الاکبر» ویأتی 
هذا العید بعد «عيد الصلبوت» بثلائة ایام كما یقول القریزی. وهو إحياء 
لذکری خروج السیح عليه السلام من قبره بعدما دفن. وکان ذلك فى ليلة 


قبره فى هذا الیوم ودخل على تلامیذه وسلم علیهم واکل معهم وکلم هم 
واوصاهم بامور تضمنها انجیلهم. 


٤‏ - عید خمیس الاریعین: 

ویعرف ایضاً بعید الصعود. ویحتفل به الاقباط فى الیوم الثانی والاربعین 
من الفطر. ویعتقدون أن السیح عليه السلام بعد آربعین يوماً من قیامته. 
خرح والتلامیذ معه. فرفع يديه وبارك علیهم. وصعد إلى السماء. وذلك عند 
اکماله ثلاثة وثلاثين سنه وثلاثة آشهر. 
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- عيد الخميس: 


ويحتفل به الاقباط بعد خمسين يوما من يوم القيام» وهو فى اليوم 
السادس والعشرين من بشنس (مایو). وقد اعتقدوا أنه بعد عشرة ایام من 
الصعود. وبيعد خمسين يوما من قيامة المسيح, اجتمع التلاميذ فى بيت 
القدس, فتجلى لهم روح القدس فى شبه السنة من نار. فامتلنوا من هذه 
الروح» وتكلموا بجميع الألسنء وظهرت على أيديهم ایات كثيرة ومعجزات. 
فعاداهم اليهود وحبسوهم. إلا أن الله سبحانه وتعالى نجاهم. فخرجوا من 
السجن وساروا فى الارض متفرقين يدعون الناس إلى دين المسيح. 


1 عند المفلاد: 


يحتفل أقباط مصر بهذا العيد فى التاسع والعشرین من شهر كيهك 
(دیسمبر)» وهو ذكرى ميلاد السیع. ودائما يوافق يوم الاثنين ( فهم يقولون 
إنه ولد يوم الائنین)» فتبدا الاحتفالات مساء الأحد. ومن عاداتهم فى هذا 
العيد تزيين الكنائس بالصابیم» واضاءة دورهم بالفوانيس الملونةء بداخلها 
الشموع المصبوغةء وكانوا يقبلون على آنوام اللاهی واللعب بالنار» وكانت 
الأسواق تزدان بالفوانيس والشموع والمشاعل فى هذه الليلة. 


7 - عند الغطاس: 


يحتفل الأقباط بهذا العيد فى اليوم الحادى عشر من شهر طوية (يناير). 
واصله عند النصارى ‏ كما يقول المقريزى - أن يحيى بن زكريا عليهما 
السلام المعروف عندهم بيوحنا المعمدانىء عمد المسيح ای غسله فى بحيرة 
الأردن» وعندما خرج المسيح عليه السلام من الماء اتصل به روح القدس. 
فصار النصارى لذلك يفمسون أولادهم فى الماء فى هذا الیوم» وینزلون فيه 
باجمعهم»ء ولا يكون ذلك إلا فى شدة البرد, ويسمونه «يوم الغطاس». ویصف 
المسعودى ليلة الغطاس فى مصر عندما شاهدها بنفسه. وكان ذلك فى عام 
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۰ ١٤۹م‏ زمن الدولة الإخشيدية فيقول: ولقد حضرت سنة ۳۲۰ه. ليلة 
الفطاس بعصر, والإخشيد محمد بن طغج فى داره المعروفة بالمختارة فى 
الجزيرة. والنیل يطوف بهاء وقد أمر فاسرج من جانب الجزيرة وجانب 
الفسطاط الف مشعل, غير ما اسرج اهل مصر من الشاعل والشمع؛ فیحرق 
فى تلك الليلة بمصر من الشمم ما لا يحصى عدده. وقد حضر النیل فى تلك 
الليلة الاف من الناس من السلمین والنصاری» منهم فى الزوارق» ومنهم فى 
لو الزانيئة من التدل: ونت على الشطرط نون كل ها يمكتهم 
اظهاره من الماكل والمشارب والملابس والات الذهب والفضة والجواهر 
واللاهی والعزف. وهی أحسن ليلة تكون بمصر, لا تغلق فيها الاروب. 
ويغطس أكثرهم فى النیل, ویزعمون أن ذلك آمان من الرض ومبرىء للداء. 


اما الاعداد الصغار فهی: 

۱- عدد الخنان: 

یحتفل به الاقباط فى الیوم السادس من شهر بؤونة (یونیه). ویعتقدون أن 
المسيح ختن فى هذا الیوم. وهو یوافق الیوم الثامن من يوم الیلاد. 

۲ - عند الاریعی: 


یحتفل به الاقباط فى اليوم الثامن من شهر آمشیر (فبرایر)» وفی هذا 
الکاهن دخل بالسیح مع أمه وبارك عليه بعد أريعين یوما من ولادته. 


۳ - خمدس العهد: 


ویاتی هذا العید قبل عید الفصح بثلائة ايام وكان من عاداتهم فيه ان 
يملا |ناء من ماء ویزمزمون علیه, ثم يغسل للتبرك به آرجل سائر النصاری. 
ویعتقدون أن السیم فعل هذا بتلامذته فى مثل هذا الیوم کی یعلم هم 
التواضع. ثم أخذ علیهم العهد أن لا یتفرقوا وأن يتواضع بعضهم لبعض. 


54 


والعامة يطلقون عليه خميس العدس, من أجل أن النصارى تطبخ فيه 
العدس بأصناف كثيرة: ويقول أهل الشام: خميس الارز وخميس البيض. 
ويبدو ‏ كما يقول الدكتور عبد النعم سلطان ‏ أن هذه التسميات راجعة إلى 
نوع الطعام الذى اشتهر كل اقليم بتناوله فى هذه الناسبه. 

وكان من عادة أهل مصر من المسلمين والنصارى تبادل الهدايا من 
الأطعمة فى هذا العید. فيهادى النصارى بعضهم بعضا. ويهدون إلى 
المسلمين أنواع السمك المنوع مع العدس المصفى والبيض. 

وكان يقام فى الأسكندرية عيد يسمى بخميس العدس, وهو أول خميس 
من شهر نيسان. وهو خاص بمنارة الأسكندرية. لا يتخلف فى الأسكندرية 
عن الخروج إلى المنار ذلك اليوم اجد ‏ كما يقول الحميرى ‏ وقد أعدوا لذلك 
الاطعمة والاشربة. ولابد فى ذلك الطعام من العدس, فيفتح باب المنارة للناس 
ويدخلون فيهاء فيقيمون إلى نصف النهار ثم ينصرفون. 

٤‏ - سبت الدور: 

يأتى هذا العيد قبل «عيد الفصح» بیوم. ويكون ثالث يوم من «خميس 
العدس». وفى هذا اليوم يعتقد المسيحيون أن النور يظهر على قبر المسيح 

۵ عدد حد الحدود: 
الفطرء لان الاحاد قبله تكون مشغولة بالصوم. ومن عاداتهم فيه كما يذكر 
القریزی - أنهم يجددون ملابسهم والاثاث وغير ذلك. 

5 عبد النحلی: 


المجتمع فى مصر ج ۲ ۲۵ 


بعدما رفع. وقد تمنوا عليه أن يحضر لهم ايلياء وموسى عليهما السلام. 


۷ - عدد الصلدت: 


ویحتفل به فى الیوم السابم عشر من شهر توت (سبتمبر)» وکان سبب 
الإحتفال به هو ظهور الصلیب على ید هیلانه ام الامبراطور فسطنطین. 
فیذکر القریزی أنها سافرت إلى بيت القدس فى طلب آثار السیح عليه 
السلام. وبناء الکنائس, واقامة شعائر النصرانية. ویقال إن الاسقف 
مقاریوس دلها على الخشبة التی زعموا ان السیح صلب عليهاء وقد قص 
علیها ما عمل به الیهود. فحفرت فوجدت قبرا وثلاث خشبات على شکل 
الصليب, فاتخذوا ذلك الیوم عیدا. وسموه عید الصلیب. وهو الیوم الذی 
وجدت فيه الثلاث خشبات. وبنیت فى نفس الکان كنيسة القيامة. 


وقد كان لعید الصلیب بمصر موسم عظیم ‏ كما یقول القریزی - يخرج 
الناس فيه إلى بنی وائل بظاهر فسطاط مصر. ویتظاهرون فى ذلك الیوم 
بالنکرات من انواع الحرمات, ویمر لهم فيه ما یتجاوز الحد. 

ومن اعیاد القبط ابضا: 

عید الشهید: 

ویحتفل به أقباط مصر فى الیوم الثامن من شهر بشنس (مایو)» ویعتقد 
النصاری أن النیل بمصر لا يزيد فى کل سنة حتی یلقوا فيه تابرتا من 
اليه النصاری من جمیع القری على اختلاف طبقاتهم. وینصبون الخیم على 
شطوط النیل, ویرکبون فيه الخیل, ویبام فى هذا الیوم أعداد كبيرة من 
الخمر. وکان يخرج إلى هذا العید ایضا الفنون والغنیات واصحاب الفسق 
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وغيرهم. وكان يُتجاهر هناك بما لا يحتمل ‏ كما يقول المقريزى ‏ من 

عيد النيرور: 
شهر توت (سبتمبر) والنيروز كلمة فارسية معرية. وهو من الأعياد القديمة 
التى احتفلت بها كثير من الشعوب على اختلاف جنسياتها وعقاندها. وهذا 
العيد ليس له تاريخ ثابت. بل يحتفل به كل شعب حسب تاريخ بداية السنة 
عدله. 

وكان من عادتهم فى هذا اليوم اشعال النيران والتراش بالماء. فهو من 
مواسم لهو المصريين. 

ثالثا: اعداد النهود: 

يذكر القلقشندى فى كتابه أن لليهود خمسة أعياد مذكورة فى التوراة: 
وعيدين احدثوهم ولم يذكرا بالتوراة. 

وبالنسبة للاعیاد الخمسة المذكورة فى التوراة. فهی: 

١‏ عدد راس السئة: 

ويحتفل به اليهود فى أول يوم من تشرى من شهورهم» وبسمونه «عيد 
رأس هيشاء أى عيد رأس الشهر. وهو عندهم بمنزلة عيد الاضحی عند 
السلمین, فيقولون: إن الله تعالى أمر ابراهيم بذيح اسماعیل ابنه فیه. وفداه 
بذبح عظيم. وهو عيد البشارة كما يقول القریزی . 

۲ عبد صوماريا: 

ويسمونه الكبورء وهو عندهم الصوم العظیم» ويقولون: إن الله فرض 
عليهم صومه. ومن لم يصم فيه قتل عندهم . ومدة هذا المسوم خمس 
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وعشرون ساعة. یبدا فيها قبل غروب الشمس فى اليوم التاسع من شهر 
تشری» وتختم بمضى ساعة بعد غرويها فى اليوم العاشر, وريما سموه 
العاشور ویشترط فيه لجواز الافطار عندهم روبية ثلاثة كواكب عند الافطار . 
ولا یجوز ان نقد هذا الصوم عندهم فی یوم الاحد. ولا فى بن الثلاثاء» ولا 
فى یوم الجمعه. ویعتقدون أن الله یغفر لهم فيه جمیم ذنوبهم ما خلا الزنا 
بالحضتة. وظلم الرجل اخاة: وجحده ريوبية الله تغالى . 


۳ عفد المظلة: 


منهم لا ظلال الله ایاهم فى التيه بالفمام. 


٤‏ عبد الفطدر: 

ويسمونه الفصح. ويحتفل به اليهود لمدة سبعة أيام أيضاء ويكون بدايته 
اليوم الخامس عشر من نيسان. وفى هذا العيد يأكلون الفطير. وهو ذکری 
لاحياء الأيام التى خلص الله فيها بنى اسرائيل من يد فرعون وأغرقه. 
فخرجوا إلى التیه. فجعلوا يأكلون اللحم والخبز الفطير. 

عدد الأسابيع: 


ويسمى عيد العنصرة وعيد الخطاب. ويحتفل به اليهود فى اليوم 
السادس من شهر سیوان. 


ويأتى هذا العيد بعد عيد الفطير بسبعة أسابيع. ويقولون إن فى هذا 
اليوم خاطب الله سبحانه وتعالى بنى اسرائيل من طور سيناء. وهو أيضا 
حج لهم. فحجوجهم. ثلاثة: الاسابيع والفطير والمظلة. ومن عاداتهم فى هذا 
العيد اکل القطائف, ويتفننون فى عملها» ويجعلونها بدلا من المن الذى آنزله 
الله عليهم فى هذا اليوم. 
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آما العيدان اللذان أحدثهما اليهود فهما كما يقول القلقشندى: 
.١‏ عبد الفور: 


والیهود یصومون قبلة بثلانه آیام. وهو فى شهر آذار الثانی. وهو عندهم 
عيد سرور ولهو وخلاعةء يهدى فيه بعضهم إلى بعض. 


عيد الحنكة: 


وهو ثمانية ایام فى شهر کسیلو, ومن عاداتهم فيه انهم يوقدون فى الليلة 
الاولی من لياليه على كل باب من آبوابهم سراجاء وفى الليلة الثانية 
سراجین, وهكذا إلى أن يكون فى الليلة الثامنة ثمانية سروج. 


الاعداد القومده: 
كان على رأس هذه الاعناد عند وقاء النيل : 


عندما فتح عمروين العاص مصر أتى أهلها اليه حين دخل شهر 
بؤونه (يونيه) .)١‏ وقالوا له كما يقول ابن عبد الحكم :«أيها الأمير؛ إن 
لنيلنا هذا سنة لا يجرى إلا بها. فقال لهم : وما ذاك؟ قالوا: إنه اذا كان 
لاثنتى عشرة ليلة تخلو من هذا الشهرء عمدنا إلى جارية بكر بين آبویها. 
فارضينا أيويهاء وجعلنا عليها من الحلی والثياب أفضل مایکون, ثم القيناها 
فى هذا النيل. فقال لهم عمرو: إن هذا لا يكون فى الاسلام؛ وان الاسلام 
يهدم ماقبله. فأقاموا بؤ ونه وآبیب» ومسری, لا يجرى قلیلا ولا کنیرا, حتى 
هموا بالجلاء . فلما رای ذلك عمرو كتب إلى عمر بن الخطاب بذلك» فكتب 
اليه عمر: قد أصبت إن الاسلام يهدم ما كان قبله, وقد بعثت اليك ببطاقة 
فالقها فى داخل النيل اذا أتاك كتابى. فلما قدم الكتاب على عمرو فتح 
التطاقةافانا قيها :من خی الله هر امي الى هتن إلى فل آهل عضو آنا 
)١(‏ كانت الزيادة فى النيل ‏ كما تذكر الصادر العربية ‏ تبدا فى الخامس من شهر 

بژونة. وفی الیوم السابع والعشرین من نفس الشدهن: ینادی علیه بالزيادة. وكانت 

علامة وفاء النیل ستة عشر نراعا. وآنظر فى ذلك. الوضوع الخاص بطبقة الزراع. 
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بعد. فان كنت تجرى من قبلك (قتلاك) فلا تجرء وإن كان الله الواحد القهار 
الذى یجريك, فنسال الله الواحد القهار أن يجريك . 


فالقی عمرو البطاقة فى النيل قبل يوم الصليب بیوم» وقد تهيأ أهل مصر 
للجلاء والخروج منهاء لانه لا يقوم بمصلحتهم فيها الا انیل. فاصبحوا يوم 
الصلیب. وقد اجراه الله ستة عشر ذراعا فى ليلةء وقطع تلك السنة السوء 
عن آهل مصر». 

وکان التولی قياس القیاس اذا وجد أن العلامة وصلت إلى الستة عشر 
ذرعاء يسبل ستارا اسود على شباك القیاس, فاذا شاهد الناس هذا الستار 
قد اسبل, تباشروا بالوفاء. واجتمعوا کعادتهم للفرجة من کل صوب . 


كما تذکر الصادر العربية أن متولی القیاس کانوا ینادون على النیل 
بقولهم: « نعم لا تحصی, من خزائن لا تفنى» زاد الله فى النیل البارك کذا 
وکذاو كانت زيادته فى العام الاضی فى هذا الیوم کذا وكذاء وعلی الله 
التمام» . وكان المنادى يجعل فى أيديهم عودا وهو مخلق بالزعفران » ومعهم 
الرياحين. وكانوا يتجهون إلى الجامم. وهناك يقفون حلقة؛ ويرمون بما 
معهم من الرياحين الیهم. وينادون أن الله عز وجل زاد فى النيل كذا وكذاء 
فيستبشر الناس. ويكثرون حمد الله والشكرله. 

وقد جرت العادة فى كل سنة أنه اذا وفى النیل» يرسل الحاكم بشيرا إلى 
كل البلاد لتطمئن القلوب. وهى عادة قديمة. 


وتذکر الصادر أن هذا الیوم. كان یوما مشهودا!؛ وموسما معدودا. ليس 
لطر فى الدشناء وكات فرك اهل مر نة لا ۱ 
بذلك دون غيرهم من البلاد الشامية وغيرها. 


وقد قال القائل فى المعنى : 


احتفالات الزواج 


نظرا لارتباط الزواج بالدين. كان من الطبيعى أن تختلف مراسيم الزواج 
بانتقال مصر من يد البيزنطيين إلى يد العرب» ومن الديانة المسيحية إلى 
الاسلامية. وتقدم لنا أوراق البردى الكثير من عقود الزواج التى توضح لنا 
عادات وتقاليد الزواج فى فترة دراستنا . 


وقد كانت عقود الزواج فى هذا العصر تختلف عن عقود الزواج فى 
عصرناء فقد كانت غنية بالبيانات المتصلة بالزواج من خطوبه, وشهود» ومهر 
معجل» ومؤخرء ووصايا بحسن الصحبة والمعاشرة: والامر بالامساك 
بالعروف والتسريح بالاحسان» وفى بعضها شروط تشترطها الزوجة على 
الزوج. 

ويتضح من هذه العقود أن قيمة المهر فى ذلك الوقت. كانت تتراوح ما بين 
٤‏ دنانير و١٠‏ دینارا ذهباء حسب الحالة الاجتماعية لكل زوجه أو زوج. 


اما المؤخر فلم يكن يدفم عند الطلاق كما يحدث حالياء وانما كان يدفع 
على اقساط فى مواعيد محددة من تاريخ عقد الزواج. 


بأنها استلمت قيمة الصداق. آما بالنسبة للشهود. فنلاحظ من عقود الزواج 
الدكتورة سيدة كاشف: إنهم كانوا اكثر من عشرة فى الغالب! وكان من 
يتعلق بزيارة الاهل, أو يتعلق بوضع الزوجة اذا تزوج الزوج عليها او اتخذ 
E‏ 


وتتضمن ملاحق الرسالة بعضا من عقود الزواج لنرى فيها بوضوح 
البيانات المتعلقة بالزواج. 
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وكان اشهر زواج قد تم فى فترة بح ثنا هو زواج قطر الندى إبنة 
خمارويه. ففى عام ۵۲۷۹/ ۸۹۲م توفى الخليفة العتمد. وپویم بالخلافة من 
بعده المعتضد أبو العباس أحمد ين الموفق طلحه, فبعث اليه خمارويه بهدايا 
وتحف» وسأله أن يزوج أبنته قطر الندى لولده المكتفى بالله فقال المعتضد: 
بل آنا اتزوجها ! وتزوجها فى عام ١8"ه/‏ ٤۸۹م.‏ 

ويذكر ابن اياس أن مهرها الذى دفعه الخليفة المعتضد كان مائة ألف 


دينارء ومائة الف شقة حرير ملون. وان كان ابن خلكان يقول فى كتابه: إن 
مهرهأ قدر ألف ألف درهم. 


الصادر العربية تشیر إلى آن العتضد آراد بزواجها آن یفقر آباها خمارویه؛ 


یقول ابن كثير:ه فجهزها آبوها بچهاز لم یسمم بمثله. حتى قیل انه كان 
فى جهازها مائة هاون من ذهب. قحمل ذلك كله من الدیار الصرية إلى دار 


الخلافة ببفداد ». 


ویقول فى موضع آخر: وهذا « غير الفضه وما یتبع ذلك من القماش 
وغ تاک هه لا تی قو وعد كل حسات ارس مها انوا الت الك 
دينار وخمسين آلف دينار. لتشترى بها من العراق ما قد تحتاج اليه مما 
ليس بمصر مثله»! 

ويقول ابن دقماق :« وحمل معها مالم بر مثله. ولاسمع به, دكة ) أريع 
قطع ذهب. عليها قبة ذهب مشبكة. فى كل عين من التشبيك قرط معلق فيه 
حبة من الجوهر لا يعرف لها قیمه» وفيه أيضاه ألف تكة, الثمن عنها عشرة 
آلاف دينار». 


رش 


ويقول القلقشندى :«وجهز اليه مهرها ألف ألف درهم. وهدايا كثيرة 
ووشاح وبدلة جوهرء فأجابة خمارويه إلى ذلك. وهادى بالهدايا الجمة. 
وجهزها بجهاز لم يسمع بمثله» يقال إنه كان فيه ألف هاون من ذهب» . 


ویقول السیوطی :9 وكان جهازها أريعة آلاف تكة مجوهرة. وعشر 


ویقول ابن ایاس :« كان معها من القماش والاوانی مالا يمحصرء حتی قیل 
نقل جهازها من مصر إلى بغداد فى ستة أشهر! فکان من جملة ما ذکر من 
جهازها مائه هاون ذهب. والف سروال حریر» وفی تكة کل سروال جوهرة 
قدر بيضة الحمامه»! 


ولا فرغ خمارویه من جهاز ابنته قطر الندی» آمر فبنی لها على رأس کل 
منزله تنزل فیها قصرا فیما بين مصر وبغداد. واخرج معها خمارویه آخاه 
خزرج بن أحمد بن طولون ( وفی رواية القریزی شیبان بن أحمد بن طولون) 
فى جماعة مع أبن الجصاص, الحسن بن عبد الله. فکانوا یسیرون بها سير 
الطفل فى المهد. فكانت اذا وافت المنزلة وجدت قصرا قد فرش فيه جميع 
مايحتاج اليه. وقد علقت فيه الستور. وأعد فيه كل ما يصلح لمثلها. وكانت 
فى مسيرها من مصر إلى بغداد على بعد الشقة ‏ كأنها فى قصر أبيها, 
حتى قدمت بغداد فى اول الحرم سنة ۵۲۸۲/ ١۸۹م‏ وکانت عمتها العباسة 
بنت أحمد بن طولون قد خرجت لتوديعهاء فنزلت مكان القرية المعروفة 
بالعياسية من بلاد الشرقية من الديار الصرية, فعرفت بها كما ذكرت فى 
موضع سایق. 

وعندما وصلت قطر الندی بغداد» نزلت فى دار صاعد بن مخلد. لان 
العتضد كان بالموصل . وزفت قطر الندى إلى المعتضد فى ربيع الاخر من 
نفس العالم, وعند ذهابها اليه من دار صاعد. منم الناس من المرور فى 
الطرقات» ويصف الطبری زفافها اليه بقوله: 


وف 


«ونودى فى جاتبى بغداد آلا يعبر أجد فى دجلة يوم الاجد. وغلقت آبواب 
الدروب التی تلى الشط ومد على الشوارع الناقذة إلى دجلة شراع؛ ووكل 
بمافتی دجلة من يمنع أن بظهروا فى دورهم على الشط. فلما صليت العتمة, 
وافت الشذا) من دار العنضد. وفيها خدم معهم الشمم. فوقفوا بإزاء دار 
صاعد. وکانت آعدت آریم حراقات (۱" شدت مع دار صاعد. قلما چات 
الشذا اجدرت الصراقات» وصارت الشذا بين أيديهم: واقامت الحرة يوم 
الائتن فى دار العتضد. وجلیت عليه يوم الثلاثاه لخمس خلون من شهر 
ربیم الأول ». 

وقد توفیت قطر الندی زوجة العتضد فى رجب سنة ۵۲۸۷/ ۰۰٩م‏ 
ودفنت دآخل قصر الرصافه ببقداد. 

آما الزواج الثانی الذی تم فى فترة بحثنا. فهو زواج الحسين بن القاضی 
أبو زرعه ببنت آبی على الحسين بن آحمد الاذرائی المعروف بأبی زنیور. 

یقول الکندی : 

«فکتب ابو زنبور أسامى مائة نفس فى درج. ووعدهم أن یکونوا عنده قبل 
صلاة الصبع. فحضرواء فاخرج الیهم مائة غلام بمائة قدح غالية» ومائة 
قمقم ماء ورد ومائة مشط ومائة مرآة. ومائة مبخرة. ثم عقد النکاح» فخرج 
مائة غلام. بمائة طست, ومائة ابریق وعشرة موائد, فعقدوا على كل مائدة 
عشرة آنفس, فاکلوا ثم غسلوا آیدیهم. فالقیت على آیدیهم مانة مندیل, واعید 
علیهم الطیب والب‌خور, واخرجت مائة صيتية فيها الدنانیر وتماثیل الند(۱۰) 
والعنبر» فالقیت فى أكمام الناس, وکان آملاکا ماسمع بمثله. وکان العرس 
بعد ذلك اعظم من الاملاك». 


(۸) الشذا جمع شذوات: ضرب من السفن. هی سفن صغيرة . 
(5) الحراقة : جمع حراقات. السفينة فیها مرامی نيران پرمی بها العدى. 
(۱۰) الند بالفتح عود یثبخر به. وهى کلمة فارسية. 


۷4 


وكان الزواج يشترط فيه التكافوء الاجتماعى. فتتزوج الأميرة من امير 
مثلها أو حتى خليفة أو ابن قاضى أو ابن وزيرء وهكذا. ويظهر ذلك بوضوح 
فى حكاية ذكرها الكندى فهو يقول: 

« إن عبد الاعلی بن سعيد الجيشانى تزوج بامرأة من بنى كلالء فقام 
بعض أوليائها فى ذلك وانکروه. وترافعوا إلى أبى خزيمة ( ابراهيم بن يزيد 
قاضى مصر) فقال: ما حل ماحرم الله ولا أحرم ما أحل الله. اذا زوجها 
ولى فالنكاح ماض. فارتفعوا إلى يزيد بن حاتم» وهو الأمير يومئذ. فقال 
يزيد: ليس عبد الاعلی من اکفانها. وأمر آبا خزيمة بفسخ نكاحهاء فامتنع 
أبى خزيمة من ذلك» وفرق بینها يزيد بن حاتم.» 

وهكذا نرى كيف أن عدم التكافوء بينهما أباح للوالى أن يفرق بينهما . 

ولا تورد المصادر العريية معلومات كافية عن مظاهر الاحتفالات بالافراح؛ 
ولكن نجد فى ابن عبد الحكم أن يزيد بن آبی حبيب كتب إلى عمر بن عبد 
العزيز عن اللعب بالدفاف والبرابط )'١(‏ فى العرس. فكتب اليه عمر بن عبد 
العزيز: إمنع الذين يضريون البرابط ودع الذين يضريون بالدفاف. 

وقد كانت مراسيم الزواج عند اليهود مختلفة, فيقول المقريزى :« ولا 
يصح النكاح عندهم إلا بولی» وخطب»» وثلاثة شهود. ومهر مانتی درهم 
للبكر. ومائة للثيب لا اقل من ذلك. ويحضر عند عقد النكاح کاس خمر وياقة 
مرسين. فيأخذ الامام الكأس ويبارك عليه. ويخطب خطبة النکاح. ثم يدفعه 


(۱۱) البريط: من ملاهى العجم. ولهذا قيل معرب. و العرب تسمية الزهر والعود. والبريط 
من جنس الطنبور الفارسی القدیم» ذو الوجه من الجلدء ويعرف الآن باسم: الطنیور 
العجمی, وصندوقه صغيرء بعضه مغطى بالجلد ويعضه بالخشب. وجميعه قطعة 
واحدة محفورة. والأصل فى تسميته أنه محرف عن (يارياتره). بمعتی الطتبور ذی 
الدف. ای المعلق به صندوق مستدیر کالطبلة. فكان العرب يسمونه البريط وهو آیضا 
بهذه التسمية بالفارسية. والبريط او الطنبور بوجه عام. آقدم عهدا من العود. ويتميز 
بطول الساعد حتى يكاد يبلغ أريعة امثال ساعد العود. 


Ve 


إلى الختن () ويقول : قد تزوجت فلانة بهذه الفضة:؛ أو بهذا الذهب, وهو 
خاتم فى يدهء ويهذا الكاس من الخمر, ويمهر كذاء ويشرب جرعة من الخمر, 
ثم ينهضون إلى المراةء ويأمرونها أن تأخذ الخاتم والمرسسين والكأس من يد 
الختن. فاذا اخذت وشريت جرعة وجب عقد النکام. ويضمن اولیاء الراة 
اليكارة ...... ولا يجوز عندهم نكاح الاماء حتى يعتقن ثم ينكحن». 

آما الطلاق عند اليهودء فيقول عنه المقريزى : إنه لم يكن يجوز « إلا 
بفاحشة أو سحر أو رجوع عن الدين. وعلى من طلق خمسة وعشرون درهما 
لبکر. ونصف ذلك للثیب. وينزل فى كتابها طلاقها بعد أن بقول الزوج: آنت 
طالق منى» ومختلعة منىء وفى سهة أن تتزوجى من شنت. ولایقم طلاق 
الحامل أبدا ... ويراجع الرجل امراته مالم تتزوج؛ فان تزوجت حرمت عليه 
إلى الاید ». 


)تن جمع أختان: كل من كان من قبل المرأة مثل الأب والاغ. 


۷۹ 


الطعام والشراب 


ريما كان موضوع الطعام والشراب خير مايعطينا من مثل على ثراء 
الحكام والأمراء والكبراء واسرافهم فى هذا العصرء بقدر ما كان عليه العامة 
من فقرء ومن الولاة الذين تحدثت المصادر العربية عن موائدهم واسرافهم: 


عبد العزيز بن مروان - أحمد بن طولون - خمارويه بن أحمد بن طولون ‏ 
كافور. 


وبالنسبة لعبد العزيز بن مروان فيذكر الكندى أنه كان له ألف جفنة كل 
مملؤة بالطعام» تفرق على الفقراء والمساكين ومعها الخبزء وقد وصف احد 
تن ل ل 


اما ل ب الال O‏ ل 
کل یوم آلف دینار . وکان يعمل سماط عظیم فى داره کل یوم يحضره 
الخاص والعام » فینادی فى مصر : من آحب أن يحضر سماط الامیر 
فلیحضر . وکان أحمد بن طولون یجلس باعلی القصر ينظر ذلك » ویآمر 
بفتح جمیع آبواب الیدان , فیراهم وهم یاکلون ويحملون . فیسره ذلك ویحمد 
الله على نعمته . وقد كانت مطابخ الفقراء والساکین هذه يذبح فيها البقر 
والفنم . ويفرق للناس فى القدور الفخار والقصع. ولكل قصعة أو قدر أربعة 
ارغفة. فى اثنين منها فالوذج» والاثنان الآخران على القدر أو القصعة. 

ويالنسبة لخمارويه بن آحمد بن طولون فيذكر المقريزى أنه كان ينفق على 
مطبخه العروف يمطبغ العامة كلاثة وعشرین الف دینار فی كل شدهن بدون 
ارزاق الطباخین ومن يخدمهم. 


۷۷ 


كما يصف لنا المقريزى مطبخ دار الحرم التى بناها لزوجات أبيه 
وزوجاته, كما ذكرت فى موضع سابق, فيقول: «فكان الخدم الموكلون بالحرم 
من الطباخين وغیرهم» يفضل لكل منهم مع كثرة عددهم بعد التوسع فى 
قوته, الزلة الكبيرة. والتى فيها العدة من الدجاج. فعنها ما قلع فخذهاء 
الجدی, ولحوم الضان, والعدة من آلوان عديدة والقطع الصالحة من 
الفالوذج, والكثير من اللوزینج. والقطائف والهرائس من العصيدة التى تعرف 
بيعهم لذلك وعرفوا به. فكان الناس يتناويونهم لذلك. وأكثر ما تباع الزلة 
الكبيرقمنها بدرهمين ومنها ما يباع بدرهم. فكان كثير من الناس يتفكهون 
من هذه الزلات ... موجودا فى كل وقت لكثرته واتساعه. بحيث أن الرجل إذا 
طرقه ضيف خرج من فوره إلى باب دار الحرم فيجد ما يشتريه ليتجمل به 
لضيفه مما لا يقدر على عمل مثله. ولا يتهيأ له من اللحوم والفراخ والدجاج 
مثل ذلك». 


اما کافور فقد بالفت الصادر العربية فى ذکر مطبخه: 


فیقول ابن ایاس: «کان راتب کافور فى مطبخه فی کل یوم ألفى رطل من 
اللحم البقری, وسبعمائة رطل من اللحم الضان, ومانة طير أوزء وثلاثمائة 
طير دجاج. وئلائمائه فرخ حمام. وعشرین فرخ سمك کبار» وعشرین رميا 
رضعا. وثلاثمائة صحن حلوی, وسبعة افراد فاكهة. والف کوز فقاع. ومائة 
قرابة سکر» وعشرة قناطیر سكرء والف کُماجة (۳) من الخبزء وخمسة افراد 
بقولات» وکان یحضر على سماطه الخاص والعام». 
(۱۳) الکماج الواحدة كماجة: وهی کلمة فارسية بمعنی خبز مستدیر اسمك من الخبز 

المادی. 


۷۸ 


ومائة حروف رمدس )4 ومائة وحمسون اوزة. وخمسمائة دجاهة, وألف 
طیر من الحمام. ومائة صحن حلوی کل صحن عشرة ارطال ومائتان 


ولم يكن الولاة هم وحدهم الذین ظهروا بمظهر الاسراف على مواندهم. 
وانما اشارت الصادر العربية کذلك إلى بعض آغنیاء الدولة. سواء کانوا من 
العرب أو من الاقباط. 


ومن العرب المسلمين الذین ذکرتهم الصادر: 


آبو محمد عبد الله بن آحمد بن على بن الحسن بن ابراهیم بن طباطبا 
(تسنة ۲٤۸‏ ه/ 5155م) وكان من سادة مصر وكبرائها؛ يفول عن مطبخه ابن 
كثير: «لا تزال الحلوى تعقد بداره, ولا یزال رجل يكسر اللوز بسببها. 
وللناس عليه رواتب من الحلوى: فمنهم من يهدى اليه كل يوم ومنهم فى 
الجمعة. ومنهم فى الشهر. وكان لكافور الإخشيد عليه فى كل يوم جامان(*") 
ورغیف من الحلوى». 


ومن الأقباط : 


مارية القبطية صاحبة قرية طاء النمل . وقد ذکر القریزی انها عندما 
دعت المأمون إلى قریتها « جاء ولدها إلى صاحب الطبخ وساله: کم تحتاج 
من الغنم والدجاج والفراخ والسمك والتوابل والسکر والعسل والطیب 
والشمع والفاكهة والعلوفة وغیر ذلك مما جرت به عادته؟ فاحضر جميع ذلك 
اليه بزيادة. وكان مع المأمون أخوه المعتصم وابنه العباس وأولاد أخيه الوائق 


)١5(‏ الرميس : هو ولد الضأن الصغير 
(۱۰) الجام جمع جامات واجوام: وهی كلمة فارسية بمعنى الکاس. 


ذلك». 


وقبل الخوض فى أنواع الطعام والشراب فى هذا العصرء يجب أن 
نوضح أن معظم ماورد ذكره كان قاصرا على موائد الاغتیاء. اما الفقراء 
وعامة الشعب. فقلما عرفوا ذلك. فيقول عبد اللطيف البغدادى: 


« وأما عوامهم. فقلما يعرفون شيئًا من ذلك. وأكثر أغذيتهم الصير 
والصحناه .)١‏ والدلینس, ()ء والجين والنيدة ونحو ذلك وشرابهم الزد 


وقد رأينا عند تناولنا لمطبخ دار الحرم فى زمن کافور. أن هذه الأطعمة 
التى كانت تباع. كان لا يستطيع الرجل العادى أن يصنعها فى بیته, فيقول 
القریزی :« فيجد ما يشتريه ليتجمل به لضيفه مما لا يقدر على عمل مثله. 
ولا يتهيأ له من اللحوم والفراخ والدجاج والحلوى مثل ذلك». 


وییدو آن هذه الأطعمة كانت تکلفتها عالية. فیذکر این سعید أن طبق 
«الحماضیه» الذی صنع للاخشيد بلغ ثمنه مائة دینار. 


كان الخیز یعد من اهم عناممر الطعام علی الانئدة الصرية سواء فى 
ذلك طعام العامة أو الخاصة. وقد روی الکندی عن حيوة بن شریح» عن عقبة 
فیما يعدد عليهم من نعمته: 


((۱) الصحناة كلمة فارسية وهی ما يطلق عليها العرب الصير. والصير هو السمك 
الصغير الذى يصاد من النيل عند الفيضان وانصراف الاء. ولايزيد عن الاصبع فى 
حجمه. ویسمی ایضا اللوحة. اذا كبس باللح, ويسمى اذا كان طازجا البسارية, 
وتؤكل مشوية ومقلية. 

(۱۷) ويعبر المقدسى عن هذه الأكلة بأنها اقذر شئ «حيوان بين زلفتين صغيرتين, يفلقان 
ويحسى مثل الخاطه. ويبدى لنا انه يقصد بهذه الاكلهه ام الخلول». 


« ألم آسکتکم مصرء فكنتم تشبعون من خيزها وتروون من مائها»؟ 
یقول:« كانت لنا أسنان ولیس عندنا خيزء فلما جاء الخیز ذهيت الأسنان »! 


وقد كانت كل مدينة تبنی» يبنى فيها عدة آفران» بل إن دار عبد العزيز بن 
مروان كان يها عدة آفران كما ذكرت فى موضع سابق. 

ومن أنواع الخبز التى عرفت بمصر: الخبز الحواری. وكان من آجود 
أنواع الخبز فى عهد الطولونيين والاخشیدیین. وكان يصنع من الدقيق 
الأبيض المنخول. 

ومن انواع الخبر آیضا نوع يسمى کعکاء وكان ‏ كما يقول المقريزى ‏ 
يعمل من جريش الحنطة ويجفف. ويكثر هذا النوع عند فلاحيهم, وهو آکثر 
أكلهم السنة كلها. ويعرف أيضا بكعك مصر الخشن. 

ويذكر أبن سعيد أن ابا بكر محمد بن على الانرائی كان قد عمل كعكا 
فباعوا الكعك للناس ولم یتصدقوا به بعد موته. 

ويذكر البلوى أن رغيف الخبز فى الدولة الطولونية كان به رطلان زائدان. 

ومن الاطعمة أيضا: 

الترمس» وكان من الحبوب التى یقبل الناس على أكلهاء فكان يسلق 

كما كان العدس من الاطعمة التى يقبل عليها الناس. وخاصة الأقباط. 


وقد ذكرت فى موضع سابق أنه كان للأقباط عيد یعرف بخميس العهد. 


الجتمع فى مصر ج ۲ ۸۱ 


العدس بأصئاف عدة. ويذكر آدم متز أن العدس كان یعتبر طعام حدادء وان 
نصاری مصر يأكلونه فى كل يوم جمعة. 


مسلوقء فکان به عدن ۰ قدر حمص مسلوق. 


تطهن ویصنم من دشیق الحنطة أو الشعير أو الف ول: وأحيانا يطحن مع 
أو الثريد باضافة الاء آو الزید . 


كما كان اهل مصر یاکلون الجلبان. وخاصة الرهبان منهم. 


ومن آشهر أكلات العرب التی عرفت فى مصر الثرید. وهو الخبز يفت 
ویبل پالرق. ويوضع فوقه اللحم. 


ومن الاکلات التی ذکرت فى الدولة الطولونیه: 


فراریج کردباج حارة: والصحیح فراریج کردناج. وهومعرب کردناك. وهی 
رز 4 
شواء فى سفود بقلب على النار لینضع ویوء کل. 


بزماورد» أو الزماورد: طعام قیل هو الرقاق اللفوف باللحم ویسمی لقمة 
القاضی. وقیل هو طعام من البیض واللحم. وهو لفظ فارسی. وصنعته أن 
یومخد الشواء الحار الذى فتر وهجه» ویقطع ویجعل عليه ورق النعنم. ویسیر 
من خل خمر ولیمون مملوح ولب جوز ویرش عليه يسير هاء ورد ویدق 
بالساطور دقا ناعماء ولایزال يسقي خلا إلى أن يشريه جيداء ویومخذ الخبز 
السميذ اللبب, فيخرج لبابة. ثم يُحشى من ذلك الشواء حشوا جيداء ويقطع 
ویبل بالاء وینشف ويرش فيه ماء وردء ثم يفرش فيه نعنع طری. ویعبی فيه 
بعضه قوق بعض, ویغطی أيضا بشی» من النعنم. ويترك ساعة ثم يوء کل. 
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ومن الأكلات التى ذكرت فى الدولة الاخشيدية: 


الهريسة» وهی مصنوعة من لحوم الضأن والبقر والدجاج» ودقيق بعض 
الحبوب مثل القمح بالاضافة إلى اليصل والتوابل بنسب محددة. 


البقرية, وکان الاخشید یحبها. 


الشواء. وشو المعروف اليوم باسم «الکیاب» حنی إن الاخشيد حدز الشاعر 
لانه یباع نیا ویخلط بلحم الاعز . 


ومن الحلوی: 


النیدة: وهی تعمل من بقول القمح. وقد روی عن مریم علیها السلام آنها 
عندما دخلت إلى مصر ومعها ابتها عیسی عليه السلام وهو رضیم. شکت 
إلى الله تعالی قلة اللين بها. فالهمها الله تعالى أن غلت النيدة؛ واطعمت منها 
عیسی عليه السلام. 


عسل النحل: وقد روی عن رسول الله صلی الله عليه وسلم أنه آهدی اليه 
من المقوقس هدية» من ضمنها عسل نحل من بنهاء فلما أكل منه آعجبه» 
فقال: من أين هذا العسل؟ فقيل له: من قرية من قرى مصرهء يقال لها بنها. 
فقال: اللهم بارك فى بنها وفى عسملها. 

القنود٩۲):‏ وهی الحلاوة الصنوعة من قصب السكرء فكان آهل الصعيد 
يكسرون قصب السكر فى شهر كيهك (ديسمبر): ويعتصرء ويعمل منه 
الطباخون القنود, ثم يحملونها إلى الفسطاط وغيرها من المدنء فتباع هناك . 


(۱۸) القند جمع قنود: عسل قصب السكر اذا جمد. وهی كلمة فارسية معرية. 
۸۳ 


الكنافة: يذكر القرمانى أنها صنعت فى خلافة سليمان ين عيد الملك -٩۱(‏ 
9ه/ ۷۱۶ - ۷۱۷م)ء فكان یتسحر فى ليالى رمضان کل ليلة بثمانين رطل 
کنافة. وهی مبالغة كما هو واضعح. 


ومن الحلویات التى ورد دکرها فى الدوله الطولونية: 


الفالوذج أو البالوظة؛ واللوزينج وهی تشبه القطائف وتعمل بدهن اللون, 
والقطاثف»العصدة التی تعرف بالآمونیه. 


ومن الحلویات التی ورد ذکرها فى الدولة الااخشيدية: 


الحماضية: وکان الاخشید يحبهاء وهی تعمل من الاتري؛ ویوضع فیها 
ماء الورد والسك؛ والافاویه. والجواربه. 


الكت الحشی پالسکر: ویذکر القریزی أنه عمل فی آیام ابن بکر محمد 
ابن على الانرائي . 


آفطن له!: وقد عمل فى أيام ابو بكر محمد بن على اماذراتی؛ ویقول 
المقريزى عن سيب تسميته بذلك:ه كان قد سمم فى سيرة الماثراتيين آنه عمل 
له هذا ال «أقطن له». وفى كل واحدة خمسة دتانیر» ووقف استان على 
السماط فقال لأحد الجلساء: أفطن له! وكان عمل على السماط عدة صحون 
من ذلك الجنس, لكن ما فيه الدنانیر صحنا واحداء فلما رمز الاستان لذلك 
الرجل بقوله: افطن لهء واشار إلى الصسحن, تتاول ذلك الرجل مته قأصاب 
الذهب واعتمد عليه. فحصل له جملةء وراه الناس وهو اذا اکل يخرج من فمه 
ويجمع بيده ؤيحط فى حجره. فتنبهوا له, وتزاحموا علپه, فقيل لذلك من 
وقد وال ای 
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ويذكر البغدادى فى كتابه انهم كانوا يطبخون الدجاج كصنف حلوء وذلك 
بان يسلق الدجاج» ثم يوضع فى الجلآب (۱۱), ويلقى عليه بندق او فستق أو 
خشخاش أو بذر رجلة أو ورد. ويطبخ حتى ينعقد, ثم يتبل ويرفع» وتسمی 
هذه الاصناف باسم حشوها. فتعرف بالبندقية. والفستقيةء والخشخاشية. 
وست النوبة لبذر الرجلة لسوادها. والوردية. 

ثانيا : الشراب. 


اذا كان الخبز هو الطعام الذى لا تخلو منه المائدة المصرية على مر 
العصورء فان الماء يعتبر الشراب الرئيسى على تلك المائدة. 

وقد آورد الفریزی العدید من الطرق التى كانت نتبع لتنقية ماء النیل. 
الطباشير وآنواع من الطین وقلوب نوی الشمش. أو بتقطیره فى آوان من 
الخرف والفخار أو الجلود. وذلك بعد غلیه وترکه ببرد ۱ 
الخزف والفضار لهذا الفرض, وفی الشتاء يوضع الاء فى انية من الزجاج 
الدهون, وغالبا ماکان يضاف إلى ماء الشرب القلیل من ماء الورد. واحیانا 
یبخر الاناء بانواع الابخرة الطيبة لتجوید مذاق الاء . 

ویذکر ياقوت آن اهالی تنیس عندما تتكامل زيادة النیل تغلب حلاوته على 
ماء البحر. فتصبح بحيرة تنیس حلوة, فحينئذ یدخر آهالی تنیس المياه فى 
صهاریجهم ومصانعهم لمدة عام. 

كما یذکر ياقوت عن نستّرو؛ وهی جزيرة بين دمياط والاسکندرية - بانه 


)۱٩(‏ الاب أو الجلأب : المسل أو السکر عقد بماء الورد. 


وعرف الاغنیاء فى فصر » ولاسيما فى العصر الاخشيدى» )اء المتلج, 
وكان الح بمصر يستعمل فى تفريك الماء والمشرويات. ولكن الظاهر أنه لم 
يكن يصل إلى مصر كل يوم بانتظام. 


ومن الاشرية آلتی وجدت فى تلك الفترة: 
الشمسى: وهو من أجود الأشربة كما يقول القریزی» ويدخل فى صناعته 
الزییب والعسل. ویصنم فى الوقت الشديد الحرارة. 


الزر: وهو شراب يعمل من الشعيرء ویستعمل عند بعض الناس بدل 
الخمر, واذا[کثر من شريه ‏ كما يقول ابن البیطار - فانه یژدی إلى الغثيان 
والقی.. وقد ذکره البخدادی باسم الزد. وقال عنه: انه نبیذ يتخذ من القمح, 
وهو شراب العامة. 


قراب الل ا فص اليل ورسخ ن اه الل وت الب : 
مضافا اليه العسل وکان هذا الشراب ينقل من مصر إلى سائر الاقطار. 
الشوبية: بذكر الكندى أن عبد الرحمن بن حجيرة كأن يشريها. 
المثلث: وهو شراب يطبخ حتى يذهب ثلثاه. 
شراب الاقسما: وكان يصنع من السكر الابیض النقى الضاف إلى الاء» 
وماء الورد ويطيب بالمسك ويبرد بالتلج. 
في رأسه وبعلوه من الؤمد . 
صتاعة الخمور: وكان يختص يصناعتها الأقباط فكانت تعتصر من 
ويبدو أن شرب الخمر كان منتشرا فى مصر فى تلك الفترة! لذلك نجد 
الخليفة عمر ين عبد العزيز ۹٩(‏ .۷۱۷/۵۱۰۱ - ۷۱۹م) يرسل رسالة إلى 
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أيوب بن شرحبيل ‏ والى مصر ‏ وأهل مصر, ينهى فيها عن شرب الخمر. 


AY 


الملابس والزينة 


كان من اثر انتقال مصر من يد البیزنطیین الى يد العرب » ومن الديانة 
المسيحية الى الديانة الإسلامية » أن طرأ تغيير على ملابس الناس يواكب 
التغيير الجديد . فبانقسام المصريين إلى مسلمين واهل تمة » اصبع 
للمسلمين ملابسهم ولاهل الذمة ملاپسهم ؛ وهو لم يكن موجودا قبل الفتم . 


وسنتناول فى الصفحات القادمة التطور الذى طرا على الملابس . وفقا 
للتركيب الاجتماعی للسكان ووظائفهم ودينهم . 


كان لبس البدى ‏ كما يقول الدكتور حسن ابراهيم حسن ‏ يتكون من 
قباء!' ') طويل مشقوق من الوسط ؛ ومتدل الى العقب » ومريوط من الوسط 
بحزام من الجلد » ولایزال البدو من الرجال والنساء يستعمئون هذا اللياس 
إلى الیوم . وكانوا يرتدون العباءة فوق القبا, ویصنعونها من وبر الجمل , 
وکانوا پرتدون فى الحرب او فى ركوب الخیل اردية خاصة , فيليسون 
السروال عادة : ورداء قصير بدلا من الثياب الفضفاضة. 


وتذگر الصادر العريية آن اللایس التی اعطاها عمرو بن العاص 
لجنوده فى محسر كانت تتكون من جبة (۲۱) ویرنسا (۳۷) آو عمامة وخفين . 
وبمرور الوقت حدث تطور فى ملایس العرب. وکان ذلك برجم فى الغالب 
لرغبة الظفاء. فقى عهد سلیمان بن عبد اللك  57(‏ ۸۸۹۹ ۷۱۶ 
۷ شاع الوشی (") الذی كان يجاب من اليمن والكوفة والاسکندرية. 


(۲۰) القباء جسم أقبية : وهی توب بلبس فوق الثياب. 

(۲۱) الجبة جمع جبب وجیاب : وهو ثوب واسم یلیس فوق الثياب. 

(۲۷) البرنُس: قلنسوة طويلة كانت تلبس فى صدر الاسلام. ولبرنس كذلك بمعتی کل 
ثوب يكون غطاء الراس جزءا منه, متصلا به. 

(۲۳) الوشی جمع وشاء: نقش الثوب. 
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واتخذ الناس منه جلبابا واردیة وسراويل وعمائم وقلانس وقد بلغ من ولوعه 
بالوشى أنه كان لا يدخل عليه رجل من أهل بيته وعماله وأصحابه ورجال 
بلاطه إلا فى الوشی, وكان رداو» اذا جلس أو ركب أو ارتقى المنبر من 
الوشى . 


وفى عهد هشام بن عبد الملك (۱۰0 - ۵۸۱۲۰/ 1775 47/ام) ادخل زى 
الحَرّ او الْقطْف ای القماش الناعم. فسلك الناس جمیعا فى أيامه مذهبه . 


وفی سنة ۱5۲ ه/ ۷۷۰م آمر آبو جعفر التصور (۱۳۱- ۵۱۰۸/ ۰۷۰۲ 
۶ بابس القلانس الطوال» وهی القبعات السود الطويلة الخروطة الشکل 
بصفه رسميةء والدراریع مکتوب علیها بين کتفی الرجل (فنسیکفیکهم الله). 
كما آمرهم بتعلیق السیوف فى اوساطهم. كما ادخل استعمال اللابس 
الحلاة بالذهب. وغدا خلعها على الناس من حق الخليفة. 


وینسب إلى الخليفة العباسی العتصم (۲۱۸ -۲۲۷ ه/ ۸۲۲ - ۸۶۱م) أنه 
اول من اتخذ الزی الفارسی زيا رسمیا. 


وفی خلافة التوکل (۲۳۲. ۸۶۱/۵۲۶۷ - ۸۱۱ م) اوجد زيا عرف 
بالتوکية» وهو نوع من ثياب الملحم ای البطن, وقد فضله على سائر الثياب. 
واتبعه من فى داره على لبس ذلك, كما لبسه الناس وبالفوا فى ثمنه وهو 
. غاية فى الحسن والصبغ وجودة الصنم. 

وفی خلافة الستعین بالله (۲:۸ ۲۵۲ه / ۸۱۲ 77م) صفر القلانس 
وأحدث لبس الاکمام الواسمة التی لم تكن تعهد من قبل, فجعل عرضها 
ثلاثة اشبار ونهو ذلك. وکانت هذه الاکمام تقوم مقام الجیوب. یحفظ فیها 
الانسان کل ما یحتاج إلى حفظه من آقلام وکراریس وأموال ودواة وغیرها. 

ولم یقتصر تطور ملایس العرب على الخلفاه. بل كان لبعض الولاة دور 
فى هذا التطور. ففی عام ۵۸۷/ ١١۷م‏ منم عبد الله ين عبد الملك والی مصر 


۸۹ 


(۸۱ ۷۰۵/۵۹۰ - 8ءلام) من ليس البرانس. وتذكر الصادر العربية أنه مو 
اول من نهى التاس عن لبس البراتس السود. 


وفی أثذاء ولایة يحيى بن داود على مصر من قبل الهدي (117- 
۶ /۷۸۰۰۷۷۸م) آمر الفقهاء والاشراف والاعیان بلبس القلانس الطوال 
عند الدخول عليه لقابلته. وذلك فى بومی الاثنين والخمسین - بلا أردمية (۲4)- 

وقد اختلفت ملابس عمال الدولة, تبعا لوظائفهم» فكان الكٌتاب يليسون 
الدراعات, وهی نیاب مشقوقة من الصدر. 


آما القضاة فكان لهم زى خاص, ویذکر أن أول من ميزهم بلياس 
مخصوص بهم هو القاضى آبو بوسف قى عهد هارون الرشيد. فكان 
القاضی لیس السواد كهيئة عمال بنی العياسء وکانت ملابسه تتكون من 
طيلسان أسود وعمامة سبوداء. 


ويذكر الكندى أن القاضی المفضل بن فضالة الذى تولى القضاء من قبل 
الهدی ١54(‏ ۱2۹ / 1/44 ۷۸۵م) كان «یعتم بعمامة سوداء على قلّنسية 
طویلة».. 

اما القاضی اسماعیل بن اليسع الذى تولی القضاء من قبل الهدی 
(134 ۵۱۲۷/ ۷۸۰ ۷۸۳م) فیذکر الکندی أنه كان یصلی الجمم وعلیه 
کساء مربع من صوف وقطن وقلنسية حبر. 

وعندما تولی محمد بن أبى اللیث الخوآرزمی القضاء من قبل العتصم 
۲۲٩(‏ ۵۲۳۰/ ۸6۰ ۹م) آمر الشیوخ بعدم لبس القلانس. فیقول 
الکندی : «کان زى آهل مصر وجمال شيوخهم واهل الفقة والعدالة منهم 
لباس القلانس الطوال» وکانوا ييالغون فيهاء فآمرهم ابن آبی الليث بترکها. 


(۲۶) الرداء جمع آردية : ما یلبس فوق الثیاب كالعباءة والجبة. _ 
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ومنعهم لباسها وان يشيهوا بلباس القاضى وزیه. فلم ينتهوا. قال ابن 
الشيوخ عليهم القلانس, فأقبل عبد الغنى ومطر. فضربا رووس الشيوخ 
حنی القوا قلانسهم». 


ویبدو أن القضاة کانوا ملزمین بالزی الخصوص بهم. فمثلا عندما ولی 
الحارث بن مسكين القضاء من قبل التوکل (۲۳۷ ۲۲۰ه/ ۸5۱ ٩۵هم)‏ 
طلب منه أن یلبس السواد. فامتنم. فخوفه أصحابه سطوة السلطان به, 
وقالوا: سوف يقال إنك من موالی بنی آمیة! فاجابهم إلى لباس کساء آسود 
من الصوف. 


كما یحکی ایضا أن القاضی ابا زرعة محمد بن عشمان الذی تولی 
القضاء من قبل هارون بن خمارویه (۲۸6 ۲۹۲ه/ ۸٩۷‏ ۰۶٩م)‏ قدم دمشق 
على الوزیر عبید الله بن سلیمان بن وهب فقال له:هيا ابا زرعة» بلغنی أن 
القضاة والشهود برکبون بغیر سراویل ‏ واتفق آنی كنت بغير سراویل - 
فعاهدت الله إن سلمت من التفتیش ان لا أعود. فسهل الله أن نهضت قبل 
أن یمتحننی بالتفتیش». 

وقد اختلفت ملابس الطبقة الراقية الغنية عن ملایس العامة» لذلك كان من 
السهولة التفریق بين طبقات المجتمع فى ذلك الوقت. 

وكان اللباس العادى للطبقة الراقية يشتمل على سراويل فضفاضة 
وقميص ودراعة وسترة وقفطان وقباء وقلنسوة وعباءة آو جية. 

ولم يكن الأغنياء یتأنقون فى ملابسهم فحسب بل كانوا يتسابقون كذلك 
إلى الحصول على النادر والثمين منها. وكانت الفراء الفالية معروفة بين 
الأغنياء. ولم يكن لبسها وقفا على النساء بل كان الرجال يلبسون المعاطف 
المصنوعة من الفرو. 


۹۱ 


يقول أبن سعید:« وحدثنی مزاحم بن رائق قال : استعمل لی فرو قام 
على بستمائة درهم. فمن حسنه وفرحى به لبسته بدمشقء وركيت إلى 
الاخشید. فلما راه قلبه واستحسنه و قال : مارایت مثله قط! فلم تسمح 
نفسی بان أنزعه للوقت, فلما انصرف اعترضنی جانك (وهوالعروف يفاتك) 
وقال لى : اجلس فان الاخشيد يريد أن بخلع عليك ؛ وجاء وا برزمة وقالیا 
اخلع الفرو. وطووه ومضوا به. وبقیت جالسا ثم قالوا : قد نامء تعود اليه 
العشية! فانصرفت إلى دارىء وقلت: هاتوا الفرو! فقالوا: ایما فرو!! ماجاء 
نا شىء! فلما كان عشية دخلت على الاخشید فاذا الفرو عليه فلما رآنى 
sS‏ كيف رایت؟ ما أصفق وجهد؛ ولكنك ابن ابيك, وکم عرضت لك 
رانت لا تستحى فلم تفعل» حتى اخذناه بلا شكر ولا منة». 

وكان الأغنياء من الرجال والنساء» يلبسون الجوارب المصئوعة من 
الحریر أو الصوف أو الجلد ويسمونها (موزاج). 

اما عامة الناس فكان لباسهم يشتمل على إزار 7') وقميص ودراعة 
وسترة طويلة وحزام. وكانوا ينتعلون الأحذية والنعال. 

وكان لباس الراس هو العمامة وهی عادة من عادات العرپ, وكان حجمها 
يختلف تبعا للسن والرگز العلمى وغیرهما. وكانوا يلقون الطيلسان فوق 
العمامة. وهو عبارة عن منديل كبير متدل إلى الكتفين ليقى الرقبة حرارة 
الشمس . 

هذا فيما يتصل بملابس الرجال: أما مايتتصل بملابس المرأة فكانت 
تتكون من سروال فضفاض, وقميص مشقوق عند الرقبة عليه رداء قصير 
ضيق يلبس عادة فى البرد؛ واذا خرجت الراة من بيتها ترتدى.الحبرة وهی 
خمرب من برودالیمن. وهی مسلا طويلة سوداء تغطى جسمها. وتقی 
ملابسها من التراب والطین, وتلف رأسها بمنديل يربط فوق الرقبة. 


تحت السرة. ا ا رز 


۵۲ 


وقد تطورت ملابس النساء فى العصر العباسى تطورا ظاهرا عما كانت 
عليه فى العصر الاموی, اذ اتخذت سيدات الطبقة الراقية غطاء للراس 
(البرنس) مرصعا بالجواهر» محلى بسلسلة ذهبية مطعمة بالأحجار الكريمة. 
ويرجع ابتكار هذا الغطاء إلى علية بنت المهدى واخت الرشيد. وكانت نساء 
تلك الطبقة يعلقن الحجب بزنار ۳۱) البرنس للزينة. 

آما نساء الطبقة الوسطی فكن يزين روه سهن بحلية مسطحة من الذهب, 
ويلففن حولها عصابة مرصعة باللؤلؤ والزمرد. ويلبسن الخلاخل فى أرجلهن 
والأساور فى معاصمهن وازنادهن, ولم يجهلن فن التجميل الذى أخذنه عن 
الفارسيات, وكان «طابع الهسن» الصناعى مما يتحلى به الاعرابيات. 

ولم تكن الملابس تختلف فقط بين طبقات المجتمع وانما كانت تختلف 
ایضا بين الحضر والريف. وبين كل مدينة وأخرى فيذكر الوطواط أن آهل 
مدينة بلبيس كانوا يأخذون بزی أهل مصر. 

ملایس أهل الذمة: 

عندما فتع العرب مصرء لم تكن ثمة حاجة لالزام المصريين بلبس معين 
يميزهم عن العربی. اذ كان لكل من الفريقين وقتذاك ثيابه الخاصةء وكان 
النصارى يفعلون ذلك من تلقاء أنفسهم دون جبر أو الزام؛ على أن الحاجة 
استلزمت هذا الالزام فيما بعد. حين أخذ العرب بحظ من التمدنء إذ حمل 
الاغراء الشعوب الخاضعة لهم على الاقتداء بهم فى ملبسهم. والتشبه بهم 
فى ثيابهم. 

ومن هناء ولتمييز أهل الذمة عن المسلمينء أخذ الخلفاء يصدرون 
المراسيم بخصوص اللابس. 

وقد كان آول هؤلاء الخلفاء هو عمر بن عبد العزیز. فیذکر ابن عبد الحکم 
أنه کتب إلى عماله یقول:« لا يمشى نصرانی الا مفروق الناصية. ولا 


(۲۱) الْزثار جمم زنانیر: ما يشد على الوسط . وهی کلمة پونانية. 
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يلبس قياء, ولا یمشی إلا بزتار من جلود. ولايلبس طیلسانا ولا 
سراویل ذات خدمة (۲۷), ولا نعلا لها عذیة» (۲۸) 

وفی حلافه هارون الرشید(۰ ۱۷ ۷۸۱/۵۱۹۲ ۸۰۸) طلب منه آبو 
بوسف تمييز آهل الذمة, بأن یجعلوا فى اوساطهم الزنارات ( مثل الخیط 
الفلیظ بعقد فى وسط کل واحد منهم)» ويأن تکون قلانسهم طوالا. فیقول 
له:«مرعمالك أن يأخذوا أهل الذمه بهذا الزى: هكذا كان عمر ین الخطاب 
رضی الله عنه أمر عماله أن يأخذوا اهل الذمة بهذا الزی وقال:حتی يعرف 
زیهم من زى المسلمين» ). وان عمر ين عبد العزيز كتب إلى عماله أن « 
لايلبس نصرانی قباء. ولا ثوب خز ولا عصب. وقد ذكر لى أن کثیرا من قبلك 
من النصارى راجعوا لبس العمائم, وتركوا الناطق على (وساطهم». 

وقى عام ۸۱٩۱‏ / 5١م‏ آمر هارون الرشيد اهل الذمة بتمييز لباسهم 
وهيئاتهم فى بغداد (مدينة السلام) وغيرها من البلاد . 

وفى عام ۲۲۵ه / 15م آلزم المتوكل أهل الذمة كلهم بليس الطيالسة 
العسلية والزنانیر» وبتصبیر زرين على قلانس من لبس منهم قلنسوة مخالفة 
لون القلنسوة التى يلبسها السلمون, وبتصيير رقعتين علي ماظهر من لباس 
مماليكهم (رجالهم) مخالف لونهما لون الثوب الظاهر الذى علبه, وان تكون 
احدی الرقعتين بين يديه عند صدره. والأخرى منهما خلف ظهره. وتكون کل 
واحدة من الرقعتين قدر أريعة أصابعء ولونهما عسليا. ومن لبس منهم عمامة 
فكذلك يكون لونها لون العسلىء ومن خرج من نسائهم قیرزت قلا تبرز الا 
فى إزار عسلی. وآمر يآخذ مماليكهم بلیس الزنانیر ويمنعهم لبس المناطق. 


(۲۷) خدمة: الخلخال. المُخْدمٍ والُخدمة: رياط السراويل عند أسفل الرجل 

(۲۸) العذب: الاطراف من كل شئ. 

(۲۹) ترى الدكتورة سيدة كاشف أن ماورد فى كتب الفقهاء عن أمور اشترطها عمر بن 
الخطاب على اهل الذمة بخصوص ملابسهم والدواب التى يركيوتهاء مما يميز بينهم 
ويين السلمین من الناحية الاجتماعمة والأديية ‏ قد أصابها الزيادات الكثيرة, 
والتأويلات وسوء التقسدر والتحريف خاصة منذ القرن » ه / ۱۱م. فليس من 
المعقول أن يتدهل عمر بن الخطاب قى ملابس اهل الذمة حتی ولو تشيهوا بالعرب 
القادمين» وا معقول إن العرب الذين كانوا فى دور البساطة زمن الفثم هم الذين 
أخذوا يتشبهون بأهل البلاد الفتوعة فى ملابسهمء حين بداوا يتخلون عن عهد 
اليساطة الاول, ویسیرون فى ركب التطور والدنية. 


۹ 


وفى عام ۲۳۸ه/ ۸۰۲م زاد المتوكل فى التغليظ على أهل الذمة فى 
التمييز فى اللباس وفى عام ۲۳۹ه-/۸۰۲م أمر المتوكل بأخذ أهل الذمة بلبس 
درّاعتین عسليتين على الأقبية والدراريع. 

ويذكر ابن الراهب ان المتوكل أمر أن لا بلبس أحد من النصاری واليهود 
أبيض بل مصبوغا. 

وفى سنة ۵۸۲۹۲/ ۰۸٩م‏ أمر المقتدر بالله أهل الذمة بلبس العسلى, 
وتعليق الرقاع المصبوغة بين أظهرهم . 

ويورد الابشیهی قائمة بما تراه جماعة الشافعية من القيود على اللابس, 

«قال أصحاب الشافعى : ويلزمهم أن يتميزوا فى اللباس عن المسلمين, 
وان يلبسوا قلانس يميزونها عن قلانس المسلمين بالحمرة. ويشدوا الزنانير 
على أوساطهم: ويكون فى رقابهم خاتم من نحاس أو رصاص أو جرس 
يدخلون به الحمام. وليس لهم أن يلبسوا العمائم ولا الطيلسانات. وأما المراة 
فانها تشد الزنار تحت الإزار» وقيل فوق الإزار وهو الاولی» ويكون فى عنقها 
خاتم تدخل به الحمام. ويكون أحد خفيها أسود والآخر أبيض. 

ويقول القلقشندى فى كتابه تحت عنوان (فى ذكر مايحتاج الكاتب الى 
معرفته فى عقد الذمه): 

«التمييز عن المسلمين فى اللّباس: بأن يخيطوا فى ثيابهم الظاهرة ما 
يخالف لونهاء سواء فى ذلك الرجال والنساء. والأولى باليهود الأصفرء 
وبالنصارى الازرق والاکهب (وهى المعبر عنه بالرمادى)ء وبالمجوس الاسود 
والاحمر. ويشد الرجال منهم النأر من غير الحرير فى وسطه. وتشده الراة 
تحت إزارهاء وقيل فوقه. ويميزون ملابسهم عن ملابس السلمین, وتغاير 
الراة لون خفيها بان يكون احدهما أبيض والآخر أسودء و نحو ذلك. 
ویجعل فى عنقه فى الحمام جلجلا آو خاتما من حديد. وان كان على راس 
اجدهم شعر أمر بجر ناصيته. ويمنعون من ارسال الضفائر كما تفعل 
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الاشراف. ولهم لبس الحرير والعمامة والطیلسان. والذی عليه عرف زماننا 
فى التمييز آن اليهود مطلقا تابس العمائم الصفرء والنصارى العمائم 
الزيق». 

وبالنسبة للزيئة : 

فقد كان آهل.الیسار يقبلون على التطيب بالروائح العطرية إقبالا عظيما - 
كما تقول الدكتورة سيدة كاشف. وقد روى أبن زولاق أن الحسين بن أبى 
زرعة - آحد قضاة مصر زمن الاخشید - كان يبالغ فى التطيب. وكان 
الأخشيد يحب العتبر ويجمع منه مقادير كبيرة. فيقول ابن سعيد: «وكان قد 
اشتهر عنه محبة العنبر. وكان اكثر ما بهدی الیه, فكان اذا جنابت هذه 
الأوقات التى يهدى اليه فيهاء اخرج من خزائته العنبر الى التجار فيشتريه 
لین يهدونه اليه. فيحصل له الثمن الوافر ثم يعود ان أقام ستين كثيرة 
يعمل هذا. وقيل إنه اجتمم عنده قناطير. واحترق فى سنة ثلاث واريعين 
(وئلانمائة) فى دار ابي الفضل بعقبة ابن فلیح لجاريته أم اولاده. عنبر كثيرء 
كان يشم على بعد؛ وكنت أسسمع الناس يقولون: احترق لهم فی دار أبى 
الفضل عنيرء وأسفاط وأعدال» وصینی مامبلفه مائة آلف دینار». 

ویقول اين سعيد فى مو ی «كانت خزانة طخج للطيب تحمل فى 
سفره على نيف وخمسين جملا». 
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الالعاب ووسائل التسلية 

مع اصطباغ المجتمع المصرى بالصبغة العربية. كان من الطبيعى أن 
تصطبغ عاداته وتقالیده بالصبغة العربية ایضاء ومن هذه العادات مایتصل 
بالالعاب ووسائل التسلية التی عرفتها مصر بعد الفتح العربی. 

ومن وسائل التسلیه والالعاب التی كانت منتشرة فى مصر, وذکرتها 
الصادر العربية خاصه فى الفترة التی یتناولها بحثنا: 

۱- الشطردج( ۲. 

وهی لعبة ذات اصل هندی, ویذکر ابن اياس أن عمرا بن العاص هو آول 
من آدخل علم الشطرنج إلى مصر. 

۲- الحواة: 

ومن الالعاب التى كانت منتشرة فى مصر خاصة فى العصر الاخشیدی 
الحواة الذين يلعبون بالثعابين وغيرها من الزواحف. وكان الحواة فى مصر 
يصيدون الحيات الضخمة. ويتباهون فيما بينهم بأحجامها وبالنادر من 
أجناسهاء ويعرضون ألعابهم فى المجالس الخاصة. وكان بعض الشخصيات 
لهم هواية جمع الأفاعى والحیات» فقد ذكرت فى موضع سایق أن الوزير 
جعفرين الفضل بن الفرات العروف بابن حنزابة كان يربى الحشرات 
والأفاعى لدراسة خواصها وطبائعها. ويذكر المقريزى أنه كان فى داره قاعة 
مصنوعة بالرخام يوجد بها سلات الحيات ولها حاو من الحواة ومعه 
مستخدمون لهم رواتب ثابتة. وأنه كان له وقت معين يجلس فيه على دكة 
مرتفعة؛ ويدخل المستخدمون والحواةء فيخرجون ما فى السلات ويعرضون 
العایهم. وكان ابن حنزابة « يتعجب من ذلك ویستحسنه». 

ويذكر القریزی أن كل حاو فى مصر كان يصيد مايقدر عليه من الحیات. 
ويتباهون فى ذوات العجب من اجناسها. وفى الكبار منهاء وفى الغريبة 
النظر. وان الوزير ابن حنزابة كان يتيبهم على ذلك ويبذل لهم الاموال حتى 


(۳۰) يذكر الأبشيهى أنه كان لبعض ملوك الفرس شطرنج من ياقوت أحمر وأصفرء القطعة 
منه قدرت دثلاثة الاف ددنار. 


المجتمع فى مصر ج ۲ ٩۷‏ 


۳- الصيد : 

وقد كانت هواية الصید منتشرة فى مصر. خاصه بين الأمراء . ومن 
أشهر الولاة الذين كانوا مغرمين بهواية الصيد خمارويه بن آحمد بن طولون. 

فيذكر المقريزى أنه كان يخرج للصيد فى منطقه الأهرام ومدينة العقاب. 
ثم يصف لنا عملية الصيد فى زمن خمارويه فيقول:« لا يكاد يسمع بسبع إلا 
قصده. ومعه رجال عليهم لُبُود('') فيدخلون إلى الاسد. ويتناولونه بأيديهم 
من غابة عنوة وهو سلیم. فيضعونه فى أقفاص من خشب محكمة الصنعة, 
يسع الواحد منها السبع وهو قائم. فاذا قدم خمارويه من الصيد سار 
القفص وفيه السبع بين يديه». 

وكان خمارويه قد بنى لكل نوع من الحيوانات دارا له. فكان له دار 
للسباع. عمل فيها بيوتا باراج كل بيت يسع سبعا ولبوته. وعلى نلك البيوت 
أبوابا تفتح من أعلاها بحرکات. ولكل بيت منها طاق صغير يدخل منه الرجل 
الموكل بخدمة ذلك البیت» يفرشه بالزیل. وفى جانب كل بيت حوض من رخام 
بمیزاب من نحاس يصب فيه الاء. وبين يدى هذه البيوت قاعه فسيحة متسعة 
فيها رمل مفروش بهاء وفى جانبها حوض كبير من رخام يصب فيه ماء من 
ميزاب كبيرء فاذا أراد سائس سبع من هذه السباع تنظيف بیته. أو وضع 
وظيفة اللحم التى لغذائه. رفع الباب بحيلة من أعلى البیت» وصاح بالسبم 
فيخرج إلى القاعة الذكورة. ويرد الباب» ثم ينزل إلى البيت من الطاق فيكنس 
الزبل» ويبدل الرمل بغيره مما هو نظیف» ويضع الوظيفة من اللحم فى مكان 
معد لذلك بعد ما يخلص مافيه من الغددء ويقطعه لهماء ويغسل الحوض 
ویملاه ماء, ثم يخرج ويرفع الباب من أعلاه. وقد عرف السبع ذاك, فحال ما 
يرفع السائس باب البيت دخل اليه الاسد فاکل ما هيىء له من اللحم حتى 
يستوفيه» ويشرب من الماء كفايته. فكانت هذه مملوءة من السباع؛ ولهم اوفات 
يفتح فيها سائر بيوت السباع فتخرج إلى القاعة وتتمشى فيها وتمرح 
(۳۱) اللبد جمع لبود وآلباد: كل شعر او صوف متلبد. واللّبأدة: ما یلیس منه للمطر. 
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وتلعب, قتقيم يوما كاملا إلى العشی, فیصیم بها السواسء فيدخل کل سبع 
إلى بيته لا يتخطاه إلى غيره. ويذكر المقريزى أن من ضمن هذه السباع كان 
هناك سبع أزرق العينين يقال له« زريق»: قد أنس بخمارويه وصار مطلقا فى 
الدار لا يؤذى أحدا. وكان خمارويه یطعمه. وكان یحرس خمارويه اذا نام فلا 
يقدر آحد أن يدنو من خمارویه» وكان فى عذقه طوق من ذهب . 

كما كان للنمور دار خاصة بها. وللفهود دارء ولافيلة دارء وللزرافات دا 
وكان لهذه الدور وكلاء لهم الرزق السنى والوظائف الكشيرة والأموال 
المتسعة. 

5- الكرج : 

ومن تماثيل اللهو واللعب الكُرج بضم الكاف وفتع الراء المشددةء معرب 
كرة بالفارسية. وهو تمثال مهر من خشب يلعب به. 

وهى لعبة أحدثت فى الدولة العباسية. وعنها يقول ابن خلدون: 

«واتخذت آلات اخری للرقص تسمى بالکرج. وهی تمائیل خيل مسرجة 
من الخشبء معلقة باطراف أقبية يلبسها النسوان ویماکین بها امتطاء 
الخیل, فيكرون ويفرون ويثاقفون ۲۷ وامثال ذلك من اللعب المعد للولائم 
والأعراس وأيام الاعیاد ومجالس القراغ واللهو. وكثر ذلك بیغداد وامصار 
العراق, وانتشر منها إلى غيرها ». 

ویبدو أن هذه اللعبة قد انتقلت إلى مصر من ضمن البلاد التى انتقلت 
اليهاء وخاصة أن ابن سعيد يذكر أن الفضل بن جهفر بن الفرات وزير 
الراضی بالله العیاسی» عندما وصل إلى مصر بعد أن ملكها محمد بن طفج 
الاخشید. كان مما عملوه فى الاحتفال بمقدمه تمثال فرس من خشب ينحدر 
ويصعد. ولعله ‏ كما يقول احمد تيمور باشا ‏ من هذا النوع السمی 
بالكرج آو شبيها به. فيقول ابن سعيد: 
(۳۲) ای حاول كل مهما ان يدرك الآخر ويظفر به. 
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الاخشید. وخلع عليه عند باب المدينة خلعا سلطانية. وزینت لهما المدينة, 
وتصب لهما على جوسق ابن الخلا طى فرس من خشب يتحدر ويصعد و 

۵ لعب القمار: 
الاخشيدية وممأ ذكره أين سعید يظهر نظام اللعب فى دور القمارء فيقول: 

«وأمر الأخشيد فى وقت من الأوقات بهدم المواخير ودور المقامرين 
والقبض عليهم. وادخل عليه جماعة من المقامرين وعرضوا علیه. وفيهم شيخ 
له هيثةء فقال: هذا الشيخ مقامر؟ فقالوا: هذا يقال له الطمم. فقال الاخشيد: 
وايش المطمم؟ فقالوا: شو سيب عمارة دار القمارء وذلك أن الواحد اذا فمر 
ما معه. قال له: فالعب على ردائك فلعلك تغلب. فاذا ذهب رداوءه قال له: 
إلعب على قميصك حني تغلب يه. كل شىء حنى نبل نعلیه» وريما اقترض 
له 
فضحك الاخشيد وقال: ياشيخ تب إلى الله وحده من هذا! فتاب. وآمر له 
الاخشید بثوب ورداء وألف درهم وقال: يجرى عليه فى كل شهر عشرة 
دثانير. قأنصرف الشيخ شاكر! داعيا. فقال: ردووء وقال: خذوا ما أعطيناه 
وابطحوه. قضریه ستمائة عصا. ثم قال: خلوه» آين هذا من تطمدعك!!». 

7 سناق الخدل : 

كان سباق الخیل من الألعاب العروفة عند العرب قى الجاهلية. وکان 
العرب تراهن على سباق خیلها. وکانوا یعدون ذلك فخرا یتفاخرون به 
ویتمادحون بسبیه. وکان من عاداتهم انهم کانوا اذا سيق الفرس الحلبة 
ویرز. قلدوه شینا لیعرف أنه سبق وسموه الْمقلّ. وکان من عاداتهم ایضا 
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أن يمسحوا وچه الفرس اذا جاء سابقا. كما كان من عاداتهم أن يجعئوا 
للفرس الذى دجىء فى آخر الحلبة حبلا. ويحملوا عليه قردا. ويعطوا للقرد 
سوطا فيركضه القرد. ويعير بذلك صاحب الفرس. 

وكان بعضهم اذا تخلف فرسه عن الحلية, يرميه بالنبل حتى يسقط 
بالارض, كما كانوا يستعملون فى سباقهم ورهانهم طريقة القمار. 

وتشير المصادر العربية إلى أول سباق تم فى مصر, هو الذى كان فى 
زمن عمرو بن العاص. فيذكر ابن الجوزى أن عمرو بن العاص آجری بمصر 
الخيل. وقد كان لهذا السباق حادثة مشهورة ذكرتها فى موضع أخرء وهی 
باختصار عندما سایق فرس أحد آهل مصر فرس محمد بن عمرو بن 
العاص. فآشار محمد ين عمرو بن العاص إلى الفرس السابقة بقوله: فرسی 
ورپ الكعية! مما جعل صاحب الفرس يقول نفس العبارة: فرسی ورب 
الکعبة. قضريه مهمد ين عمرو بن العاص وهو یقول: خنها وأنا أبن 
الأكرمين. قساقر صاحب الفرس إلى عمر بن الخطاب وحكى له ظلامته» وما 
تبع ذلك من ارسال عمر بن الخطاب رساله إلى عمرو بن العاص يستدعيه 
هو وابنه, ثم عندما امتثاا بين يديه طلب من المصرى آن يضري ابن عمرو ثم 

وقد عنى أحمد بن طولون بطبات السباق» فبتى مكانا لعرض الخيل 
سماد المنظر». وقد كانت حلبة السباق فى ايام الدولة الطولونية» خاصة فى 
زمن خمارويه ‏ كما يقول المقريزى ‏ تقوم مقام الأعيادء لكثرة الزينة» وركوب 
سائر الغلمان والعساكر على كثرتهم بالسلاح التام والعدد الكاملة, فيجلس 
الناس لمشاهدة ذلك. كما يجلسون فى الاعیاد. وتطلق الخيل من غايتهاء فتمر 
متفاوتة يقدم بعضها بعضا حتى يتم السبق ‏ 

وقد اعتبر عرض الخيل فى الدولة الطولونية من عجائب الاسلام الاريعة - 
كما يقول القضاعى ‏ وهی عرض الخيل هذاء ورمضان بمكةء والعيد. 
بطرسوس, والجمعة ببقداد. 


آما حلبة السياق فى الدولة الاخشيدية. فيبدو أنها حاكت حلبة السباق 
التى كانت فى الدولة الطولوئية, فيذكر ابن سعيد أنه فى عام ۵۲۲۶/ ۳۰٩م‏ 
شرع الاخشید فى إجراء الحلية على رسم أحمد بن طولون. 

وقد كانت تقام سباقات دولية للخيول ‏ فى فترة بحثنا ‏ كما يظهر ذلك من 
المصادر العربية. فيذكر الكندى أنه فى خلافة الوليد بن عبد الملك (۸۱ ۰ 
۷۰۹/۲۱ 4الام) عزم على أن يجرى الخیل, ويمتحن خيل البلدان: فكتب 
إلى سائر الأمصار آن يتخير له خيل كل بلد, ويتوجه به الیه» قلما اجتمعت. 
عرضت علیه, قمرت به الصرية. فلما راها دقيقة العصب. لينه القاصل 
والاعطاف. قال: هذه خیل ما عندها طائل! (أى لیس لها قدرة) . فقال له عمر 
ابن عبد آلعزیز وهو جالس معه : وآين الخير كله الا لهذه وعندها؟ فقال له: 
ما تترك تعصبك يا آبا حفص لصر! على كل حال, فلما اجریت الخيل جامت 
المصرية كلها سابقةء ما خائطها غيرها». 

ویبدی أن الرهان فى سباق الخيل كأن موجود! فى مصر رغم تحريم 
الاسلام للرهان.فيذكر الكندى أنه فى ولاية يزيد بن عبد الله من قبل النتصر 
عام  ۲۶۲(‏ ۲۵۳ه/ 801 ۸۱۷م) باع الخيل التی كانت تتخذ للسباق 
بعصرء وعطل الرهان الذى كان لسباق الخيل بمصر, فلم تجر إلى عام 
4 / م 

ویظهر اهتمام الدوله بسباق الخيل فى الدولة الطولونية ما ذكره المقريزى 
هن وجود اصطبلات خاصة ننتج فيها الخيل لحلبة السباق. وكان لهذه 
الاصطبلات وكلاء. لهم الرزق الستی والوظائف الكثيرة والأموال المتسعة. 

ويذكر ابن اياس أن خمارويه كان يحب الجياد من الخیل, فكان لها 
آنساپ مثبتة فى الدواوين کأتساب الناس . 

ومن الخيول التى اشتهرت فى مصرء وكانت ملكا للقبائل آو الاشخاص: 

. فرس ذو الريش وكان ملكا للعوام بن حبيب اليحصبى‎ ١ 

۲ فرس الخطار. وكان ملكا للبيد بن عقبة السومي. 
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۲ فرس الدُعلُوق, وكان ملكا لحمیر بن وائل السومى 
٤‏ ,- فرس عجلّىء وكانت ملكا لقبيلة عك. ولها يقول الشاعر: 


مق اا ا 
سب قت هم وهی حبلی 

۵ فرس أيلقَ لخم. وکانت ملكا لقبيلة لخم. 

. فرس الجون, وکانت ملكا لعقبة بن كيب الحضرمی‎ ١ 


۷ لعبة الصوالجا: 

وهی عبارة عن كرة كانت تصنم من مادة خفيفة کالفلین ونحوه؛ وتلقى 
فى ارض الیدان. فیتسابق الفرسان إلى التقاطها بالصولجان. حيث يرسلون 
الكرة فى الهواء وهم على ظهور الخیل. ویرجح آتها ظهرت للمرة الأولى فى 
بلاط الفرس حوالی القرن الرابع قبل الیلاد. وهی اللعبة المعروفة الیوم عند 
الانجلیز باسم البولو 501.0, 

وقد اهتم احمد بن طولون بهذه اللمبة, حتى إنه عندما بنی قصره, بنی 
فيه میدانا کبیرا لقعب فيه بالصوالجة. 


القادر والحنارات 

اتخذ عمرو بن العاص بعد فتحه لمصر ‏ سفح جيل القطم لیدفن فيه 
السلمون. وقد حدث ذلك كما يقول ابن عبد الحکم ‏ عندما"سال القوقس 
عمرو بن العاص أن يبيعه سفح القطم بسيعين آلف دینار. فعجب عمرو من 
ذلكء وقال: أكتب فى ذلك إلى أمير المؤمنين. فكتب فى ذلك إلى عمر, فكتب 
اليه عمر: سله لم أعطاك به ما اعطاك. وهی لا تزدرم؛ ولا یستنبط بها ماء, 
ولا ينتفع يها؟ فساله فقال: إنا لنجد صفتها فى الكتب. إن فيها غراس 
الجنة. فكتب بذلك إلى عمرء فكتب اليه عمر: إنا لا نعلم غراس الجنة إلا 
للمؤمنين. فاقبر فيها من مات قبلك من المسلمين: ولا تبعه شینا». 

وهناك رواية أخرى يذكرها الكندى عن اتضاذ عمرو بن العاص سفح 
القطم مقبرة للمسلمین فیقول: « سال عمرو بن العاص عن سفح القطم ومعه 
القوقس, فقال: ما بال جيلكم هذا أقرع لیس عليه نبات کجبال الشام. فلو 
شققنا فى أسفله نهرا من النیل وغرسناه نخلا؟ فقال القوقس : وجدنا فى 
الکتب أنه كان من أكثر الجبال اشجارا ونباتا وفاکهة» وکان ینزله القطم بن 
مصر بن بيصر بن حام بن نوح عليه السلام: فلما كانت الليلة التى کلم الله 
تعالى قيها موسى عليه السلامء أوحى إلى الجبال. انی مكلم نبيا من انبيائى 
على جبل منكم. فسمعت الجبال كلها وتشامخت. إلا جبل بيت القدس. فانه 
شبط وتصاغرء فأوحى الله تعالى اليه: لم فعلت ذلك؟ وهو به أخيرء فقال: 
إعظاما واجلالا لك يارب قال: فأمر الله الجبال آن يحيوه؛ كل جبل مما عليه 
من النبت. وجاء له القطم بكل ما عليه من النيت حتی بقى كما تری» فأوحى 
الله تعالي انى معوضك على فعاك پشجر الجنة أو غرسها. فكتب بذلك عمرو 
اين العاص إلى عمر بن الخطاب رضى الله عنهما. فکتب اليه: إتى لا أعلم 
شجرة الجنة لغير السلمین» فاجعله لهم مقبرة. ففعل. فغضب القوقس من 
ذلك, وقال احمرو: ما على هذا صالحتنى! فقطع له عمرو قطيعا تحو بركة 
الحبش يدفن فيه التصارى». 
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وفى وصف هذه القبرة يقول الكندى: « والاجماع على أنه ليس فى الدنيا 
مقبرة أعجب منهاء ولا آبهی, ولااعظم. ولا أنظف من أبنيتها وقبابها 
وخجرهاء ولا آعجب ترية منهاء کانها الکافور والزعفران: مقدسة فى جمیم 
الکتب. وحین تشرف علیها تراها کانها مدينة بيضاء. والقطم عال علیها كانه 
حائط من ورائها». 

وقد اجمعت الصادر العربية عی آن اول من دفن فی هته القبرة رجل 
من قبيلة العافر يقال له «عامر». فقيل: عمرت. وقبره الآن ‏ كما يقول 
القریزی - تحت حائط مننجد الفتم الشرقی.. 

وقد دفن فيها من أصحاب رسول الله صلی الله عليه وسلم خمسة 
أشخاص هم: عمروين العاص, عبد الله بن حذافة السهمی» وعبد الله بن 
الحارث بن جزء الزبيدى. وأبو بصرة الغفارى. وعقية بن عامر الجهنی . 
تقال “وعطلعة ن مخف تارج 

آما بالتسبة لقابر النصاری, فلا نعرف من الصادر العربية - خاصة فی 
فترة بعثنا - الا ما نکرته سابقا من ان عمرو بن العاص فی مقابل آخذه 
تفع الق مت الكو نة لاسمین افم أرهنا عهوان برک 
الحبش. اما عن مقابر اليهود فلا تذكر المصادر شيئا عن مكانها خاصة فى 
ذلك الوقت المبكرء وان كان الكندى قد ذكر فى كتابه أن أحمد بن طولون 
عندما ایتدا فى بنيان الميدان سنة 551؟ه/ ۸1۹م أمر بحرث قبور اليهود 
والفضتارع ورت فرشيفيما اه فول عفر ذلك أن انار والتهوه كانوا 
يقبرون موتاهم فى مكان واحد؟ كما تذكر الصادر أنه فى سنة ۵۲۲۰/ 
4ه أمر الخليفة التوکل أهل الذمة بتسوية قبورهم بالارض. هذا ما تذكره 
الصاض انرب بالتصية لقن التختاري رال فى فده ا 

وبالنسبة لبناء القبور فلا توضع لنا المصادر اشکالها إلا فى وقت متأخر. 
وان كان يبدو لنا آنها كانت فى ذلك العصر بسيطة جداء وان التغيرات التى 
طرأت على بعض قبور المزارات كانت فى فترة متأخرة تلى فترة البحث ‏ كما 
فى ضريح السيدة نفيسة. 
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ويذكر ابن دقماق أن قبر ابراهيم بن صالح بن على والى مصر 
(۱۱۷۱۲0 ه/ ۷۸۱ -۷۸۳م) كان أول قبر بيض بمصر. 

اما عن صناعة شواهد القبور. فتقول الدكتورة سيدة كاشف: ان صناعة 
شواهد القبور كانت من الصناعات الشعبية التى ازدهرت فى مصر منذ فجر 
الاسلام. وكانت هذه الشواهد فى البداية بسيطة من الحجر والرخام» نم 
اکتسبت طابع الاتقان تدريجياء حين دخلت الزخرفة على الخط الكوفى الذى 
ظلت تكتب به إلى نهاية العصر الفاطمى . 

وكان وجوه القوم وعلماوء هم فى مصر يدفنون عند وفاتهم فى دورهم.ء نم 
ينقلون بعد فترة من الزمن إلى المقبرة. ومن هؤلاء محمد بن على الماذرائى 
حين توفى عام 145 ۲ه/ ١15م.‏ 

ويبدو لنا أنه كان من عادة الناس فى هذه الفترة زيارة الأموات من 
الأقارب. كما فى العصر الحالی. فيذكر المقريزى أن محمداً بن على 
الاذرانی, آبا بكر كان « يركب كل يوم إلى القابر, بكرة وعشيةء فيقف له 
الموكب حتى يمضى إلى تربة اولاده واهله فيقرا عندهم. ويدعو لهم.. 

كما كان من عادة الناس أيضا زيادة الأضرحة وأصحاب الكرامات كما 
فى العصر الحالى. 

وكان من أهم المزارات التى ذكرتها المصادر: 


١‏ قبر الامام ايى عبد الله محمد ين ادريس الشافعی. ویقول 
القریزی : انه عندما توفی سنة ۸۲6۰/ ۸06م بفسطاط مصرء حمل على 
الاعناق حتی دفن فى مقبرة بنی زهرة أولاد عبد الله بن عبد الرحمن بن 
عوف الزهری, وعرفت أيضا بترية أولاد ابن عبدالحكم . 

قال القضاعى: وقد جرب الناس خير هذه الترية المباركة والقبر المبارك. 

۲. قبر السيدة نفيسة بنت الحسين بن زيد بن الحسن على بن 
ابی طالب. يقول القریزی: إنها توفيت فى سنة 1-4ه/ 17لمم, ودفنت فى 
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منزلها وهو الموضع الذى به قبرها الآن» ويعرف بخط درب السباع ودرب 
بزرب. وقد أراد زوجها اسحاق بن الصادق أن یحملها ليدفنها بالدينة. 
فساله اهل مصر أن يتركها ويدفنها عندهم لاجل البركة. وقبر السيدة نفيسة 
أحد المواضع المعروفة باجابة الدعاء بمصر. 

*. قبر السيدة كلثوم. ومی کلشوم بنت القاسم بن محمدين جعفر 
الصادق بن محمد الباقر بن على زين العابدين بن الحسين بن على بن أبى 
طالب. موضعه بمقابر قريقن بعصر. وکانت من الزاهدات العایدات. 

ومن أهم الزارات التی كانت للاقباط مشهد فى البهنسا فى صعید 
مصرء یعتقد النصاری - كما یقول یاقوت ‏ أن السیح وأمه آقاما به سبع 

وقد أورد القریزی أن زيارة القابر كانت لها أيام محددة تتم فيهاء ولم 
تكن مطلقة. فیقول: « إعلم أن زيارة القرافة كانت اولا يوم الاربعاء. ثم صارت 
ليلة الجمعة. آما زيارة يوم السبت فقيل إنها قدیمه. وقيل متأخرة». 

ولا نعلم اذا كان ماذکره عن عصره ینسهب علی العصر الذی یخضعم 
لبحئنا ام له 

زل شتا اأحجائر الغربية نلواك فى ذقرة نها عن :اذا كانت 
هناك مراسيم تنم للجنازات أم لا؟ غير أن المقريزى أشار فى كتابه إلى 
جنازتين: إحداهما كانت لعبد العزيز بن مروان عندما كان واليا لمصر, 
والثانية لخمارويه بن أحمد بن طولون .كما أشار البلوى فى كتابه إلى جنازة 
أحمد بن طولون. ويظهر فيها بعض من مراسیم الجنازات فى تلك الفترة. 

فيقول المقريزى عن جنازة عبد العزيز بن مروان:ه ومات هناك (أى فى 
شا ا ردا ااا 
خصوص ساحل مریس, فغسنل فیه, واخرجت من هناك جنازته. وخرج معه 
بالجامر فیها العود. لما كان قد تغیر من ریحه, وأوصی عبد العزیز أن يمر 
بجنازته اذا مات على منزل جناب بن مرئد بن زيد بن هانىء صاحب حرسه؛ 
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وكان صديقا له. وقد توفى قبل عبد العزيز. فمر بجنازته على باب جناب. 
وقد خرج عيال جناب. وليسن السواد. ووقفن على الباب صانحات. ثم اتبعنه 
إلى المقبرة. 

ويقول البلوى عن جنازة أحمد بن طولون نقلا عن شيخ من صالحى أهل 
المعافر:ه ومضيت فرأيت جمعا عظيما هائلا. وحالا كبيرة تعجز الصفة عن 
ذكرهاء حتى ظننت أنه مابقى فى البلد احد من رجل ولا امراة. وکل فرق 
شتی. کل فرقة على حدتها رجالا ونساءد فتأملت فاذا کل صنف من غلمانه 
آیضا فرقاء وفواده فرقا. وکتابه فرقا. وسائر اصحابه ومن يلون به فرقا 
فرقا. ومن كان فضله عليه وجراياته وصدقاته فرقا فرقا. وقد تميز آیضا 
النساء من حاشیته وهن آیضا فرق فرق: حرمه منفرد فى خلق عظیم. لا 
بخالطهن أحد من حشمهن, وحشمهن ناحية لا یخالطهن غیرهن, ونساء 
قوانة تا ام وا كانه مسا اما ان مرن غا 
حدة لایخالطهن غیرهن. ونساء القطائع فرق فرق؛ وکل الجماعه علیهم من 
الکابة آمر عظیم. وکل منهم مسلم لامر الله عز وجل. 

ثم اقبل من النساء السودانیات اللائی كان فضله عليهن. وجرایاته القع 
والدراهم فى کل شهرء خلق عظیم لا يحصيه ولا يقوم بمعرفة مبلفه الا الله 
عل اسع تا فانصا رات ار تحت الان لوز ميت ال 
قلوب من شاهدهن. ثم آقبل بعدهن من صالحی من یسکن العافر ممن فيه 
الدين والورع والخیر نساء ورجال, قد كان له على جماعتهم العروف 
الواسع. ولو لم يكن الا العين الاء التی صارت حياة لهم. وصیانه ومرفقا 
إلى الیوم والی القيامة. وان اراد الله جل اسمه ذلك ووقاها من الفير, 
فاقبلوا مبتهلین إلى الله جل اسمه بسالونه الرحمة له والغفرة والتجاوز عنه, 
بخشوع وتضرع واسنکانه ويكاء. 

ساعد مين ذلك :تافالخ هاگن شنم من حش ان ما رایمه لوت 
خلیفه من الخلفاء ولا غيره ممن عظم قدره. ثم أقبلوا به مفردا على سرير. 
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مدرجا فى ثوب وشى سعيدى کافوری» وآبو الجيش خلفه وحده راکب. 
لوضع خلافته والامارة. والعالم من صغير و كبير. وشريف وقاض وعدل, 
وکل من فى البلد یمشون, وبين يديه من غلمانه, وخلفه من كل صنف. ومن 
قواده وسائر من بقى من أصحابه ما لا يحصيه إلا الله جل وعنء فأتوا به 
إلى الصلی الذى كان بناءء فتقدم ابنه آبو الجيش فصلی عليه وصلى 
الناس باجمعهم» وعدلوا به إلى قبره وواروه فى لحده؛ وَخلُوه وحيدا فریدا. 
اقرب الناس منه وأحبهم اليه من حثا عليه التراب. وانصرف عنه كل ذلك 
الجمع العظیم. وذهبوا حتى كأنه لم يكن منهم أحد. فتبارك الله احسن 
الخالقين. ومالك يوم الدین. سبحانه لا يموت ولا يزول وكل نفس ذائقة 
الموت». 

ويقول المقريزى عن جنازة خمارويه بن احمد بن طولون: « وحمل فى 
صندوق إلى مصرء وكان لدخول تابوته يوم عظیم. واستقبله جواريه وجوارى 
غلمانه. ونساء قواده. ونساء القطائع بالصياح وما يصنع فى المأتم. وخرج 
الغلمان وقد حلوا اقبیتهم. وفيهم من سود ثيابه وشققها. وكانت فى البلد 

ویظهر من هذه الجنازات : 

١‏ أن التوفی آحیانا كان یوصی قبل موته بمسار معین لجنازته, كما 
حدث مع عبد العزيز بن مروان . 

۲۔ أن ملابس الحداد فى مصر كان هى لبس السواد. 

۲ الصياح على الميت وشق الائواب. وواضح أنها عادة عرفها الشعب 

الصری منذ العصور القديمة, كما تقول الدكتورة سيدة کاشف. رغم 
مخالفتها لتعاليم الدين الاسلامى وهذا ما دعا بعض الخلفاء والأمراء إلى 
اصدار الاوامر بمنع النواح» فيذكر ابن عبد الحكم أن عمر بن عبد العزيز 


كتب إلى عماله يقول: 
«أما بعد. فانه زكر لى أن نساء من أهل السفه و يخرجن إلى 
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ولعمرى ما رخص للنساء فى وضع خمرهن مذ أمرن أن يضرين بهن على 

جيويهن. فأنه عن هذه الناحية نهيا شديداء وتقدم إلى صاحب شرطكم فلا 

يقرن نوحا فى دار ولا طریق. فان الله وب امن الوم عند معان بع بخير 
الأمرين فى الدنيا والاخرة فقال: ( الّذِين إذَا أصآبتهم مصيبة قألوا | أنا لله 
وأنا آلبه" اولتك عليهم سافن ا وف 

تن (۳ 

وعندما تولی يزيد بن عبد الله ولاية مصر من قبل النتصر عام ۵۲۶۲ / 

١مم‏ آمر بمنم النداء على الجنائز. وضرب جماعة بسبپ ذلك. 

وفی سنه ۵۲۰۳ / ۸۱۷م. عندما تولی مزاحم بن خافان ولایة مصر من 
قبل العتز» آمر أن لا يشق ثوب میت. ولا سود وجه. ولا یحلق شعرء ومنع 
من الخلوق © الذی یجعل على الثياب مع السوار *').وكان قد احدث فى 
ولاية يزيد بن عبد الله ومنع النساء من الصیاح. وعاقب فيه وتشدد. كما منع 

النساء من الخروج من بیوتهن, والتوجه إلى القابر. وسجن النوائح. 

كما منع عیسی النوشری فى ولايته على مصر من قبل الکتفی سنة 

٩۰۶ / ۲‏ النواح والنداء على الجائز. 

٤‏ - ومن مراسیم الجنائز أيضا كانت الصلاة على الیت فى الساجد. وتذکر 
الصادر العربية أن أول من صلی عليه داخل مسجد عمرو بن العاص هو 
سعید بن عثمان آبو الحسن صاحب الشرط (۲۲). وقد « صلی عليه خلف 
القضتورة و كر یه فشا 

ويذكر المقريزى عن اليهود أنهم يغسلون موتاهم ولا يصلون علیهم. وأن 
من غسل ميتا أعتير أنه نجسء فلا يصلى لمدة سيعة أيام. 


(۳) الخلوق: ER‏ لا ظم أجزائه الزعفران. 

(۳۰) السوار والاسوار جمع سور سورة واساور: حلية کالطوق تلبسه الراة فى زندها 
اف قدا 

(7؟) سعيد بن عشمان, تولى الشرطة فى ولاية احمد بن كَيَعَْلَغْ عام ۳۲۲ھ / ٤۹۳م‏ ثم 
تولاها فى ولاية محمد بن طفج الثانية من قبل الراضى فى رمضان عام ۲۲ ۲ه/ 
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الباب الرابع 
الحداة العقلية فى المجتمع اطصری 


الفصل الأول : الحركة الفكرية فى مصر. 
الفصل الثانی : الفنون. 


الفصل الأول 


الحركة الفكرية فى مصر 

. مدى تاش مركز الاسكندرية الثقافى بالقتح العربى 

. مراكر الحركة الثقافية قى الفسطاط بعد الفتح العردى : 
اغراف وا شاج وَالوران: 

. دور ومجالس الأمراء والوزراء والعلماء. 

. أماكن عامة. 

. مراحل الحركة العلمية فى مصر بعد الفتح العربی : 

. المرحلة الاولی من بداية الفتح العربى حتى بداية جركة 
الترجمة. 

. المرحلة الثانية مابعد حركة الترجمة. 

. تشجمع الخلفاء والولاة للعلماء 1 

. نظام التعليم فى مصر فى العصر الاسلامی. 

. الکتات. 

. الجوامم. 

التعلیم الخاص. 

. أذواع الدراسات والقوی الاجتماعية التی آسهمت فيها : 
. دراسات اطرحلة الاولی 

. الدراسات الدينية 

. علوم القرآن. 

علوم الحديث. 

. علوم الفقه وفقهاء المذاهب الأريعة ‏ التصوف والتصوفون. 


. الدراسات اللقونة والنحونة. 
. التاریخ وفن السير و القصص. 


المجتمع فى مصر ج ۲ ۱۱۴ 


. الدراسات الأدبية : 
. الشعر. 
. النثر. 
دراسات الرحلة الثانية : 
. حركة الترجمة. 
.الطب. ۳ 
. علم النجوم ‏ علم تعبير الرؤيا ‏ علوم 
. علم الصنعة (الكيمياء). 
. علم الهندسة. 
. الرحلات العلمية والتبادل الثقافى. 
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الفصل الأول 
الحركة الفكرية فى مصر 


رأينا فى الفصل التمهيدى أنه كان أصر حركة فكرية ضخمة مركزها 
الا کندرية بوصفها عاصمة مصر قل الفتح العربی» وعندما فتح العرن 
مصر انتقلت هذه الحركة من الاسكندرية إلى الفسطاط التی اتخذها العرب- 
الحکام الجدد - عاصمة لهم . 

ویهمنا فى هذا الفصل ان نتتاول تأثير الفتع العریی على الحركة الفكرية 
فى مصر. والقوى الاجتماعية التی أسهمت فى الحركة العلمية واشتركت 
فيهاء ومدى تأثر المركز الفكرى للاسكندرية بالقتح العربى: وهل فقدت 
مركزها كلية أم تدهور هذا المركز وانتهی؟ 

وفيما يتصل بمدينة الاسكندرية» فان الفتح العربی لم يقض على الحياة 
العلمية بهاء ولا سيما ما يتعلق بالعلوم العقليةء وذلك بالرغم من آن معظم 
علماء الروم غادروها يعد الفتح . 

وهكذا ظلت مدرسة الاسكندرية تؤدى رسالتها العلمية, على الرغم مما 
(صابها من ضعف لاهتمام الناس بالعلوم الدينية الاسلامية, ونظرة السلمین 
فى اول الامر إلى ماکان يدرس فى مدرسة الاسكندرية فى القرنين الأول 
والثانى من قرون الهجرة عن هذه العلوم. وظل آهل الذمة من النصاری 
واليهود أو من اليوتانيين الذين بقوا بالاسكندريةء ينهلون وحدهم من هذه 
الدراسات. 

ومع تراجع مركز الاسكندرية الثقافى إلى المقام الثانی. وبروز مركز 
الفسطاط إلى القام الاول, باعتبارها العاصمة الجديدة للصرء آخذت تظهر 
فيها تدريجيا مراکز للحركة الثقافية والعلمية أشعلت مصباح المضارة 
الاسلامية. الى حلت محل الحضارة اليوناتية السيحية التى كانت سائدة 
فى مصر قبل الفتح العربی . 
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وقد تمثلت هذه المراكز فى ثلاثة مراكز: 

الرکز الأول : الجوامع والمساجد والزوايا. 

المركز الثانى : دور ومجالس الامراء والوزراء والعلماء. 

الرکز الثالث : اماکن عامة. 

وبالنسبة للمركز الأول المتمثل فى الجوامع والساجد والزوایا. فقد 
كان يقوم مقام الدرسه. وذلك لان المدارس لم تكن تعرف زمن الصحاية 
والتابعين ‏ كما يقول المقريزى ‏ وانما حدث عملها بعد الأريعمائة من سنى 
الهجرة. ای فى القرن الخامس الهجرى / الحادى عشر الميلادى. لذلك فان 
الفترة التى يتناولها بحثنا لا بوجد فيها اسم لمدرسة. وانما كان مركز 
الحركة العلمية فى مصر فى بداية الفتح العريى جامع عمرو بن العاص» 
باعتباره أول جامع بنى فى مصر بعد الفتح العربی. 

فقن كان نیاق ال كور میا شون دهي الرس ال 
التى عرفها المسلمونء واستوعبت نشاطهم التعدد الأوجه. فهو بيت الله الذى 
قا فيه الفدثلاة و القران انیت وهو وان القضساء الذى كلس فيه 
القضاة ليحكموا بين الناس بما أنزل الله. وهو مقر الحكومة الذى يخرج منه 
المبعوثون ویستقبل فيه السفراء. وتعقد فيه الألوية وتنطلق منه الجيوش 
للغزو. وهو دار العلم الذى يلتقى بين جوانبه العلمون والتعلمون ليتدارسوا 
أصول دينهم وأركانه. ویتدبروا القران واحکامه, ويحيطوا بسنة نبيهم 
وأحاديثه. كما كان يوجد فى السجد مختلف الكتب الدينية والعلمية والأدبية 
فهو مدرسة ومكتبة معا. 

اما الزوايا فقد ظهرت فى بادىء الأمر ‏ خاصة فى فترة دراستنا ( من 
القتم العربى حتى قبيل العصر الفاطمى) - فى المساجد ثم زان استخدام 
الزوايا كنوع من المنشات الدينية الستقلة فى العمارة الاسلامية. سواء كانت 
زوايا فردية لأصحابها من العلماء» أو من المنقطعين للعبادة, أو زوایا جماعية 
لتدريس فروع العلوم الدينية الختلفة. او زوايا خاصة لدراسة القرآن الكريم. 
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والزاوية فى اللغة هى موضع للانزواءء وقد وجدت الزوايا وفق هذا العنی 
فى الساجد التى انزوى فى بعضها الناس لتعلم العلوم الدينية المختلفة» وهم 
يحيطون بشيخهم يستمعون له فى حلقات الدرس والوعظ. 

ومن أشهر الزوايا فى جامع عمرو بن العاص زاوية الامام الشافعى: 
ويذكر ابن دقماق أن مجلس الشافعي كان فى الجهة الشرقية من الجامع. 
وكان فى محرابه عمودان. 

وقد کان الشافعى يجلس فى راویته بعد صلاة الفجر» فيقول ياقوت نقلا 
عن الربيع بن سلیمان: « كان الشافعى رحمه الله يجلس فى حلقته اذا صلى 
الصبع, فيجيئه آهل القرآن, فاذا طلعت الشمس قاموا وجاء اهل الحديث. 
شيسألونه تفسيره ومعانیه. فاذا ارتفعت الشمس قاموا فاستوت الحلقة 
للمذاكرة والنظرء فاذا ارتفع الضحى تفرقواء وجاء آهل العريية والعروض() 
والتحو والشعرء فلا يزالون إلى قرب انتصاف النهار. ثم ينصرف رضی الله 
که #. 

ومعنی هذا أن الشافعی یظل قرابة ست ساعات يوميا یلقی دروسا 
متصلة ينتقل فيها من علم إلى علم ومن مادة إلى مادة» ویظل ملازما مکانه 
وجموع التلامیذ نتوالي علیه. يذهب عنه جمع لیقبل عليه آخرء ویجلل هكذا 
من بعد صلاة القفجر حتی تدنو صلاة الظهر. 

ارکز الثانی : دور ومجالس الامراء والوزراء والعلماء 

وکانت تتخذ للتدریس أو لقیام الندوات العلمية فیها. ومن هذه الدور 
والجالس: 

دار عبد الرحمن بن ملْجم الُرادئ . شهد فتح مصرء واختط بها مع 
الاشراف» وکان ممن قرأ القرآن والفقه» وفیل إن عمر بن الخطاپ كتب إلى 
عمرو بن العاص أن يقرب دار عبد الرحمن بن ملجم من المسجد لیعلم الناس 
القران والفقه, فوسم له مكان داره. 


(۱) الفروض جمع أعاريض. ميزان الشعر لانه به يظهر التزن من الختل. 
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دار محمد بن عبد الله بن عبد الرحيم بن آبی زرعة البرقى, مولى 
بنى زهرة (ت سنة ۲۶۹ه/ ۱۲ هم) يقول عنه ابن فرحون: إن بيته كان بيت 
علم. وانه كان من أصحاب الحديث والفهم. والرواية آغلب عليه. وله تاليف 
فى مختصر ابن عبد الحكم الصغيرء زاد فيه اختلاف فقهاء الامصار» 
وكتاب فى التاريخ. وفى الطبقات. وفى رجال الوطا. 


لیعلم الناس القرآن . 


مجلس القاضى بكار بن قتيبة: كان للفاضى بكار بن قتيبة مجلس 
باق الح ركان اعهن ون لوكو كد ند الشات السرضة + 
أنه كان ينتقل إلى مجلس القاضى بكار بن قتيبة طلبا للمزيد. فيقول أيو 
جعفر أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوى الفقيه: ما أحصى كم كان أحمد 
ابن طولون يجىء إلى بكار بن قتيية وهو يملى الحديث. ومجلسه مملوء 
كالتائن واا تخا شير :يقل الناحت الس اي قل :ان ل نقول لك 
الأمير لا تقطع ما أنت فيه. ثم يدخل أحمد بن طولون فما يشعر به بكار إلا 
وهو جالس على جانبه. وكان بكار على مذقب الامام أبى حنيقة. وله كتاب 


يرد فيه على الشافعي. 
مجلس النسائى اسو عيد الرحمن احصد سن 
شیب (ت سنة 5ه /رهاكم). ويبدو لنا أن النسائى كان له 


مجلس احمد بن عبد الله دن مسلم بن قتدهة الديتورى (ت سنة 
۲ ه / ؟؟كم كان مجلسه ‏ كما يقول ابن فرحون ‏ محشو | بعيون 
الناسء وهو مالکی الذهب. من أهل العلم والحفظ لكتب أبيه وعددها ۲۱ 
كتاباء وقد سمع منه خلق عظيم. 


۱۱۸ 


مجلس الاخشيد: وقد حدث يوما أن تنازع القاضی الشافعى ابوپکر 
ابن الحداد والقاضى الالکی أبو الذكر محمد والقاضى عبد الله بن الوليد 
فى تین اوخت مدوم لقا کش ما اتسترفوا قال الا شف 
بحو هذ فى مولس کت راله أن امن عاد عا 

مجلس كافور : كان يعقد الندوات فى مجلسه كل ليلة. وكانت تقرأ عنده 
فى كل ليلة السير وأخبار الدولة الاموية والعباسية. 

مجلس أحد الوعاظ (') فى زمن كافور: وعنه يقول ابن اياس : « كان 
بمصر واعظ يعظ الناس, فقال يوما فى مجلس وعظه, وکافور حاضر ذلك 
الجلس : أيها الناس أنظروا إلى هوان الدنيا على الله تعالی» فانه أعطاها 
لقصومين ضعيفين وهما: الحسن بن بویه. استولی على بغداد وهو اشل 
بيده» وأعطى کافورا ملك مصر وهو خصى . فرفع كافور طرفه اليه فظن 
الناس أنه يوقع به فعلاء فلما فرغ من وعظهء دفع اليه مائة دينارء وأخلع عليه 
خلعه سنية. فلما كان الجلس الثانى. حضر كافور على عادته. فقال الواعظط 
ومن العجائب أن ما أنجب من بنى حام غير ثلاثة: لقمان الحکیم. ويلال 
مؤذن الرسول صلی الله عليه وسلم وكافور الخصی». 

مجلس الوزير جعفر بن الفرات المعروف بابن حنزاية. وكان يملى 
الحديث بمصرء ويقصد اليه المحدثون یسمعون روایته. ومنهم المحدث أبو 
الحسن الدار قطنى الذى كتب عنه مجالسه. 

مجلس حمزة بن محمد الحافظ فى المسجد الجامع. 

مجلس على بن محمد بن احمد بن الحسن (ت۸۳۲۸/ 146م): وقد 
اقا مس قرف الى تقول هه ابن كر اكان له علس وما 
يحضر فيه الرجال والنساء. وكان يتكلم وهو مبرقع لثلا يرى النساء حسن 
وجهه! وقد حضر مجلسه أبو بكر النقاش متخفياء فلما سمع کلامه» قام 
قائما وهر تشمة: وقال له القضهن يعدك حرام. 

مجلس ایی جعفر بن النحاس (ت سنة ۵۳۳۸/ ٩۶٩م).‏ 


(۲) لم يذكر ابن اياس اسمه . 


۱۹ 


مجلس ابى بكرء محمد بن احمد بن الحداد (ت عام 1۰ ۲ه /رادكم 
والتدريس,. وكانت الملوك والرعايا تكرمه وتعظمه وتقصده فى الفتاوى و 
الحوادث. وكان يعد الرد على ابن الحداد من ضمن عجائب الدنياء حدث عن 
أبى عبد الرحمن النسائى وغيره. وكان متصرفا فى علوم كثيرة من علوم 
القران الکریم والفقه والحدیث والشعر وایام العرب والنحو واللفة. ولم يكن 
کتاب القضاء فى آریعین جزءا: وكتاب الفرائض فى نحو مائة جزء. ولد عام 
وكافور. 

وكان مجلس ابن الحداد ‏ كما يقول الزبيدى ‏ يتم يلة فى كل جمعة. 
يتكلم فيها عنده فى مسائل الفقه على طرائق النحوء وكان أبو جعفر النحاس 

المركز الثالث: اماکن عاصة. 

مثل: سوق الوراقين بالفسطاط. 

فقد كان النشاط العلمى والادبی فى العصر الاخشیدی يظهر بصورة 
واضحة فى هذا السوق الذى كان يسعى اليه اهل العلم والادب. فلم يكن 
مجرد سوق تنسخ فيه الكتب وتباع: وانما كانت تدور فيه احيانا المناظرات. 

وقد لاحظنا من خلال دراستنا للحركة العلمية فى مصر بعد الفتم 
العريى أنها مرت بمرحلتين: المرحلة الأولى. وتمتد من بداية الفتح حتى بداية 
حك الترجمة. 

المرحلة الثانية. وهی ما بعد حركة الترجمة. 

ویالنسبة للمرحلة الاولی فقد ترکزت الحركة العلمية. لیس فقط فى مصر 
بل فى كافة الامصار الاسلامية. فى الدراسات الدينية. آما العلوم الدنيوية 


۱۳۰ 


والفلسقية فقد كان الاهتمام يها ضعیفا فى صدر الاسلام. وما نما منها كان 
يعتمد على الدین. ویصطیخ به. 

أما بالنسية المرحلة الثانية فقد كان لحركة الترجمة الفصل فى إضافة 
نوع جديد من الدراسات الى الدراسات الدينية. وهی العلوم الفلسفية. 
والمقصود من العلوم الفلسفية ‏ كما يقول الدکتور محمد كامل حسين ‏ هی 
تضمها الموسوعة الفلسفية المعروقة برسائل «إخوان الصقاء من رياضيات 
وطب وقلك وكيمياء ومنطق.. إلى غير ذلك من العلوم التى كان يحذقها 
فلاسفة هذه العصورء والتى لا يستحق طالب الفلسفة هذا اللأقب إلا اذا الم 
بها جميعها (0) 

ویرجم القضل فى ازدهار الحركة | لعلمية فى مصر یمس حلتيها الى 
تشجيع الخلفاء والولاة للعلماء. فالامویون حكام الدولة الاموية فتحوا آبوابهم 
للشعراء والخطباء. ويذلوا لهم الأموال. وطبقا نا قاله السعودی: كان عيد 
الك بن مروان «يحب الشعر والفخر والتقريظ والدح ... وكان عماله على 
مثل مذهبه». وقد كان شأن أكثر بتی أمية شأن عبد الملك. نستفقى متهم خالد 
أبن يزيد ين معاويةء الذى كانت له نزعة فلسفية الى جاتب تزعته الاندية. 
كما نستثني عمر بن عبد العزيز الذي كانت نزعته دينية. فلم يهتم بالدراسات 
الأدبية مثل الشعرء فقد شقى به الشحراءء الا آنه اهتم بالدراسات الدينية, 
ويذكر ابن عبد الحكم عن سيرته أنه قال: «إن استطعت فكن عالاء فان لم 
تستطع فكن متعلما. فان لم تستطع فاحبهم. فان لم تستطع فلا تیغضهم». 

إما بالنسبة للعلوم القلسفية فقد جرى الاهتمام بها فى عهد الدولة 
العياسية» بسبب تش جيع خلفاتهأ ‏ منذ خلافة اللنصور الذى كان شغوفا 
بالعلوم الفلسفية ‏ لحرکه الترجمة. 


(۳) وسنتتاول دراسات كل من المرحلتين مع حركة الترجمة بشئ من التفصيل قى الصفحات القادمة 


۱۳۱ 


ولم يكن الخلفاء وحدهم من قاموا بتشجيع العلماء خاصة فى مصر. 
وانما هناك الولاة ورجال الدولة. قمثلا أحمد بن طولون» عندما استقل بدولته 
اراد آن تكون إمارته منافسة للخلافة العباسية فى العلوم والفنون وغیر ذلك 
فشجع الحركة العلمية. ويقول عنه ابن زولاق: إنه كان «يحب اهل العلمه. 

وقد بلغ من إهتمامه يأهل العلم استضافته لشيخ قبطى من آرضص 
الصعيد بمصرء ذكر له أنه له نحو مائة وثلاثين سنه. وهو ممن عنىء من لدن 
حداثته. بالعلم والاشراف على الملل والآراء والنحل من مذاهب المتفلسفين 
وغیرهاء وأته علامة بالممالك واللوك. وأته ممن سافر فى الارض وشاهد 
الامم» وآنه ذو معوقة بهينات الافلاك والنجوم: وكان نصرانيا على مذهب 
اليعقوبية. قبعث احمد بن طولون اليه قائدا من قواده فحمله فى النيل اليه 
مكرماء وآسکنه وحمل اليه لذیذ الماكل والشارب. فابی أن باکل إلا يغذاء كان 
قد حمله معه من كعك وقيره. وتذكر المصادر العربية أن أحمد ين طولون 
اخلی نقسه له فى ليال وایام كثيرة؛ يسمع كلامه وایراداته وجواباته فيما 
يسأل عنه. كما كان لهذا القبطی مجالس كثيرة عند أحمد بن طولون مع 
جماعة من الفلاسفة والصائبة والمجوس وجماعة من المسلمين. وقد أقام هذا 
الشيخ عتد احمد بن طولون حوالى سنةء فتجازه» واعطاه» فأبی قبول شیم 
من ذلك فرده إلى بلده مکرما. وأقام بعد ذلك مدة من الزمان تم هلك. 

كما آورد لنا البلوی عطق احمد بن طولون على امام فى احد الساجد 
عتفينا داهو سدق تاك مدق فاكيت اسبفة قن الوفكن الذي فة اها 
الستورین و الستورات الذين يجرى عليهم فى كل شهر خمسة دناتیر على 
كل رجل وامراة. 

هذا فى الوقت الذى غضب فيه على خطيب أحد الساجد. ويدعى ابا 
يعقوب البلخی, عندما دعا للمعتمد ولولده ونسى أن ددعو لأحمد بن طولون, 
فاشار ابن طولون الى تسيم الخادم ليضريه خمسمائة سوطاء إلا أن 


۱۳ 


الخطيب تذكر سهوه فعاد ودعا له وزاد فى الشكر والدعاء له بقدر الخطبة. 
ثم نزل» فنظر أحمد بن طولون الى نسيم الخادم أن اجعلها دنانیر! 

وكان احمد بن طولون يميل الى المذهب الشافعى ويكرم أصحابه. 

ويذكر ابن سعيد أن العباس بن أحمد بن طولون كانت له بطانة مقدمة فى 
علم العرب من النحو والشعر وما جرى مجراه. وهم: جعفر بن جدار. وأحمد 
بن المؤمل المعروف بأبى معشر, ومحمد بن سهل النتوف. 

أما خمارويه فيذكر ابن سعيد أنه كان محسنا للاجناد والشعراء وسائر 
من يرد عليه. 

كما استمر أمراء الدولة الاخشيدية أيضا فى تشجيع الحركة العلمية 
والعلماء. ليس فقط عن طريق النح المالية وإنما أيضا عن طريق تقريب 
العلماء والادباء ومجالستهم لهم. خاصة وان أبا بكر محمد بن طفج 
الاخشيد كان أديبا وشاعرا. 

وكان ابن الاخشيد , وهو أبو بكر أحمد بن على (ت١"5ه‏ /۹۲۷م)» 
يصرف أكثر ما يحمل اليه من ضيعته على العلم وأهله. وكانت له معرفة 
بالعربية والفقه» وله فى الفقه عدة کتب. ومن كتبه: كتاب المعونه فى الأصول. 
لكنه لم يتمه. وكتاب نقل القرآن . وکتاب الاجماع. وكتاب النقض على 
الخالدی فى الأرجاء. وكتاب اختصار كتاب التفسير للطبرى. 

كما أن أونوجور بن الاخشيد كان يجالس سيبويه المصرى وينادمه. وقيل 
إن الأمراء الاخشيديين على اختلافهم جالسوا الفقيه أبا بكر بن الحداد. ولم 
تغضيهم صراحته وثقته بنفسه. مع أنه كان طويل اللسان! 

وتذكر الصادر العربية ان كافورا آمر بعشرين ألف دينار لتفرق على 
فقهاء الشافعية. عندما علم ان الخليفة عبد الرحمن الناصر الأندلسى (۲۰۰ 
٩۱۲ ۰‏ 471م) أرسل عشرة آلاف دينار لتفرق على فقهاء المالكية. 


۱۳۳ 


ومن الوزراء الوزير جعفر بن الفضل بن جعفر بن الفرات المعروف بابن 
حنوّابة (۳۰۸ ۹۲۰/۳۹۱ ١٠٠٠م).‏ الذى كان وزيرا للدولة الاخشيدية 
بمصر مدة امارة كافورء ولا استقل كافور استمر على وزارته» ويعد وفاة 
ابن جنزابة عالماء محبا للعلماء. شاعراء وكان یملی الحديث بمصر وهو 
وزيرء وقد قصده الأفاضل والعلماء من الأقطار الاخری, ومنهم أبو الحسن 
على العروف بالدارقطنى الذى حضر إليه من العراق ليصنف مسنداء فلم 

نظام التعليم فى مصر فى العصر الاسلامی: 

وسنتناول فى الصفحات القادمة نظام التعليم فى مصر فى العصر 
الاسلامى سواء كان فى الکتاب أو فى الجامع أو فى المنازل لاولاد الامراء 
والملوك والوزراء. 

وبالنسبة للكتّاب الذى يعتبر مرحلة التعليم الاولی فقد وجد الكتاب لتعليم 
القرآن آول ما وجد فى السجد. يدلنا على ذلك ماذكره أبن جبير فى رحلته. 
وكذلك ابن بطوطة. من وجود حلقات كان الاطفال يلتفون فيها حول معلم 
القران» واذا كانت الفترة التى قيل فيها هذا متأخرة فانما كان ذلك استمراراً 
لامر كان سائدا فى البداية. 

كما يذكر ابن عبد الدكم أن عبد العزیز بن مروان كان وهو صغير فى 
الكتاب. ويرى الدكتور محمد كامل حسين أن الساجد التى كانت فى الخطط 


)٤(‏ حثرّابة ‏ بکسر الحاء المهملة وسكون النون وفتح الزاى ويعد الالف باء موحدة 
مفتوحة ثم هاء - وهی أم أبيه الفضل بن جعفر. 


۱۳ 


تهیأت لهم ثقافتهم الى الاستماع الى فحول العلماء انتقلوا اليهم فى جامع 
الفسطاط ومنه بتخرح خدرة العلماء والفقهاء. 

ویذکر ابن عبد الحکم فى کتابه اسما لکتاپ یعرف «بکتاب اسماعیل». 
كما یذکر ابن زولاق فى کتابه آنه كان بمصر رجل یعرف «بالغزیل الحی». 
كان یعلم الصبیان عند الصفا. 

وقد بدئ فى تنظیم تعلیم الصبیان فى الکتاب فى عهد عمر بن الخطاب. 
ثم توسم تعلیم الصبیان فیما بعد. فظهرت کلمات عديدة تدل عليه ولا سیما 
ومن يقوم به اسمه معلم أو مؤدب. 
فوارة الجامع» ثم يخرجون بعد الصلاة الى مجلس الربيع بن سليمان 
ليكتبوا العلم مع كل واحد منهم وراق (") وعدة غلمان. 

ویذکر الأيشيهى: أن الجاحظ قد ألف كتايا فى توادر المعلمين. وقد 
ذکرفی کتابه بعضا من النوادر التی كانت تدور بين المعلمين وتلامیذهم. 

آما عن نظام الدراسة فى هذه الرحلة فلا شك أن اساسها كان التعلیم 
الدینی» ولا سيما تحفيظ القرآن والحديث. فيقول ابن خلدون: إن التريية 
الدينية يجب أن تبدا من سن مبکرة. ذلك لأنه فى هذه السن يكون الصبى 
مستعدا لقبول العقائد بمجرد الايمان بهاء كذلك الخط والحساب. وريما 
بعض الشعر والسباحة هى جزء من المقررات. 

وكان نظام الدراسة بالكتّابٍ الاسلامى شبيه بنظام الدراسة بالکتاب 
القبطی فى مواده الدراسية وهى: الدين ‏ اللغة ‏ الحساب. 

وبالنسية لنظام الدراسة فى الجامع, فقد كان الجامع يمثل مرحلة متقدمة 
من التعليم يحصل فيها الطلبة على قسط أوفر من العلوم. 


(5) الوراق: الكاتب. 


Ye 


وقد عرف أن الدراسة بالساجد تقسم الى مراحل: مرحلة (ابتدائية) 
لحفظ القرآن الكريم؛ وبراسه فوق ما درس فى الکتاتیب» ثم مرحلة (ثانوية) 
تكون على أيدى مدرسين أكثر علما. ثم مرحلة (عالية) أو (نهائية) تدرس فيها 
آمهات الكتب على يد طائفة من الجهابذة. 

ويذكر الحسينى فى كتابه آن المرحلة الاولیه كان يد رس فيها القراءة 
والکتابة والنحو وسيرة النبی (ص) وأحادیثه و القواعد الاولية فن الحساب 
ویعض القصائد الدينيةء آما الطلبة الکبار (الثانویة) فدرسوا تفسیر القرآن 
والقراءات وعلم الحدیث والفقه والکلام والنحو واللفة والادب. آما الطبة 
التقدمون (النهائية - العالیة) فاشتغلوا بدراسة الفلك والجفرافیا والفلسفة 
والهندسه والوسیقی والطب. 

وقد كان الصحابة و التابعون من العلماء یجلسون فى جامع عمرو بن 
العاص. وفى جامع آحمد بن طولون» یتصدرون الحلقات العلمية ومجالس 
العلم. 

وکان الاستاذ یجلس فى السجد وحوله الآخذون عنه على شكل حلقة. 
وتكبر الحلقة وتصغر تبعا لقدر الاستان. وقد یکون فى السجد جملة حلقات 
تجتمع کل حلقة على شیخ. 

وفی عام ۵۳۲۱ /۳۷٩م‏ كان للشافعیین فى جامع عمرو بن العاص خمس 
عشرة حلقة. وللمالکین مثلهاء ولاصحاب أبى حنيفة ثلاث حلقات فقط. 

وفی الفالب أن الدراسة فى الجامم كانت مرتبطة بموعد محدد. فيقول 
القدسی: «وبین العشاین, جامعهم مفتص() بحلق الفقها» وائمة القراء. 
واهل الادپ والحکمة. وبخلتها مع جماعة من المقادسة. فریما جلسنا 
نتحدث. فنسمع النداء من الوجهین: دوروا وجوهکم الى الجلس. فإذا نحن 
بين مجلسين. على هذا جمیم الساجد. وعددت فيه مائة وعشرة مجالس». 


)١(‏ اغتص المكان بهم ضاق. 
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والى جانب التعليم فى الساجد الذى أوردناه انفاء كان الأمراء والوزراء 
ورجال الدولة يعلمون أولادهم فى المنازل على يد أسائذة متخصصين. وفيما 
يبدو أن هؤلاء الاولاد كانوا يتلقون تعليمهم فى المتازل وفق برتامج خاص 
يلتقى فى أسسه العامة بمنهاج التعليم الذى وضع لجميع الصبیان. مع 
بعض الحذف أو الاضافة استجابة لتوجيه الوالد. وتمشیا مع الرغبه فى 
إعداد هذا الصبى اعدادا خاصا يناسب الأهداف والسئولیات التى 
ستواجهه فى المستقبل. 

ولدينا صورة عن هذا البرنامج التعليمى فيما وضعه الخليقة الرشيد لمعلم 
ابنه محمد الآمين. فقد قال له: «إن أمير المؤمنين قد دفع إليك مهجة نفسه. 
وثمرة قلبه. فصير يدك عليه مبسوطة. وطاعته لك وأجبةء فکن له يحيث 
وضعك أمير المؤمنين. أقرئه القران. وعرفه الأخبارء وروه الأشعارء وعلمه 
السنن, وبصره بمواقع الكلام وبدئه, وامنعه عن الضحك إلا فى اوقاته. 
وخذه بتعظیم مشایخ بنی هاشم اذا دخلوا علیه, ورفع مجالس القواد اذا 
حضروا مجلسه» ولا تمرن بك ساعة الا و أنت مفتنم فائدة تفیده ایاها من 
غير أن تحزنه فتمیت ذهنه. ولا تمعن فى مسامحته فیستحلی الفراغ ویالفه. 
وقومه ما استطعت بالقرب واللاينة. فان أباهما فعليك بالشدة والخلظة». 

وکان الطالب فى هذا التعلیم یظل یتلقی العلم جتی يجاوز عهد الصبا. 
فینتقل به من مستوی تلمیذ الکتاب الى مستوی الطالب فى حلقات الساجد 
أو الدارس. 

والعلم هنا لا یسمی معلم الصبیان او معلم کتاب. وانما يطلق عليه لفظ 
«مؤدب» وقد اطلقوا كلمة مدب على معلمی اولاد اللوك. ان کانوا یتولون 
الناحيتين معاء وکان المؤدب کثیرا ما يخصص له جناح فى القصر يعيش 
فيه» ليكون إشرافه على الأمير أحكم وأشمل. 

ولدينا اسماء لبعض المعلمين الخصوصين. فيذكر لنا التنوخى أن ابراهيم 
ابن الدبر قد أرسل الى أبى العباس الْمبَرد ليرسل له جليسا يجمع مع 
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مجالسته تعليم ولده. فأرسل اليه على بن سليمان ين الفضل الاخفش 
۰ وخرج منها عام ۰+ 

ویذکر الذهبی أن أمير مصر صالح بن على قد جعل عمرو بن الحارث بن 
لولده الفصل. 
المعروف بالملطى (ت۲۰۲ه /1°م( كان نحویا یعلم اولاد اللوك النحو. 

انواع الدراسات: 

ذکرت سابقا ان الحرکة العلمية فی مصر مرت بمرحلتین بعد الفتم 
عنیت بالعلوم الاسلامية. والرحلة الثانية: وهی ما بعد حركة الترجمة. وقد 
عنيت بالعلوم الفلسفية. 

وستتناول فى الصفحات القادمة أتواع الدراسات فى کل من الرحلتین. 
والقوی الاجتماعية التی اسهمت واشترکت فیها. أو بمعنی آخر من كان لهم 
الفضل فی الاسهام فیها. 

ويالنسية للمرحلة الاولی؛ والتی عنيت بالدراسات الدينية. ففقد قام بهده 
الدراسات الدينية فى مصر فى بادئ الامر الصحابة الذين اشتركوا فى فتم 
مصر أو الذين وفدوا اليها بعد الفتح» فكان العالمون منهم بأمور الدين 
نفومون بمهمة تعلیم الشعب الصری اصول الدین الاسلامی. وهؤلاء 
الصحابة العلماء کانوا اماس مدرسة مصر الدينية. وکان ممن حضر فتع 
سرح؛» والزییر بن العوام. والمقداد بن الأسود. وعيادة ین الصامت. و عند 
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الله ين عمر بن الخطابء وخارجة بن حذافة العدوی» ومسلمة بن مخلد. وأبو 
رافع مولى رسول الله. وشريك بن سمی الغطيفى الرادی. وعبد الله بن 
الحارث بن حزم بن عبد الله بن معدى كرب الزییدی المذحجى وكان آخر 
صحابى فقد توفى بمصر سنة ست أو سبع أو ثمان وثمانين من الهجرة, 
وغيرهم كثير. 

وقد كان اکثر حملة العلم فى عصر الصحابة من العرب. لان آکثر 
الصحابة عرب. فلما قام علماء الصحابة بالتعليم فى الأمصار المفتوحة, 
اشترك العرب وغيرهم فى تلقى العلم عنهم. حتى اذا كان عصر التابعين 
وتابعيهم انعكست الآية فأصبح بعض حملة العلم عريا وأكثرهم من الموالى 
وآبنانهم. ويدلنا على ذلك أن الخليفة عمر بن عبد العزیز جعل الفتيا بمصر 
الى ثلائة رجال: رجلان من الموالى ورجل من العرب. فأما العربى فجعفر بن 
ربيعة, وأما الموليان فيزيد بن أبى حبيب وعبد الله بن أبى جعفرء مما دفع 
العرب إلى إظهار استنكارهم من هذا الوضع.ء فقال عمر بن عبد العزیز: ما 
ذنبى إن كانت الموالى تسمو بانفسها صعداء وانتم لا تسمون! 

وهكذا كان علماء الدين فى مصر ‏ كما يقول أحمد أمين ‏ إما من اصل 
عربى برجم نسبه الى القبائل العربیه الفاتحة أو الوافدة. أو من أصل 


مصرى أصله قبطى وأسلم هو أو أسلم أجدادهة. 
ولم يكن علماء الدين متخصصين فى علم بذاته. فقل أن نجد فى هذا 


العصر من نسميه الآن تخصصا. فليس هناك عالم بالتفسير فقط أو 
بالحديث فقط لان هذا الدور إنما يكون بعد تنظيم البحث. وهو دور لم 
يصلوا اليه فى هذا العصر. كذلك كانت الدروس فيها تفسیر, وفيها حديث. 
وفيها فقه. وفيها لغه. وفيها جدال دينى. 

وقد اهتم الخلفاء اهتماما خاصا بالدراسات الدينية, لذلك فقد حرصوا 
على ارسال علماء الدين الى الامصار الختلفة ليفقهوا اهلها» ولیکونوا 


مرجعا لهم فى أحكامه وكافة أموره. ويالنسبة لمصرء فنرى عمر بن الخطاب 
يبعث الى اهل مصر حبان بن أبى جبله ليفقههم. ويبعث الخليفة عمر بن عبد 
العزيز نافعا مولى ابن عمرء فقيه اهل الدینةء إلى مصر ليعلمهم السن. 
وبالعکس فقد آمر عمر بن عبد العزيز جغئل بن هاعان بن سعيد الرعینی 
القثبانى الصری, أحد القراء والفقهاء. بالخروج من مصر الى المغرب 
ليقرئهم القرآنء وقد ذهب الى هناك وولى القضاء فى عهد هشام بن عبد 
الملك الخليفة الأموى. وتوفى حوالى 6١١ه‏ / ۷۳۳م. 
الدراسات الدینية: 


قأمت هذه الدراسات ‏ كما يقول أحمد أمين . على تفهم معانى القران 
ورواية الحدیث. واقوال الأئمة. واستنباط الاحکام» كل على أصول مذهبه, 
وکانت على نمط الدراسة فى العراق موضوعا ومنهجا. وقد انقسمت الى : 
علوم القران. وعلوم الحدیث. وعلوم الفقه. والدراسات اللغوية والنحوية, 
والناریخ. 

اولا: علوم القرآن وتشتمل على علم الفراء‌ات. وعلم تفسیر القرآن. 

وبالنسبة لعلم القراء‌ات فقد كان يدور حول كيفية قراءة الفاظ القرآن. وقد 
نشأ بسبب خاصية الخط العربی, إذ أن الرسم الواحد للكلمة الواحدة يقرأ 
باشکال مختلفة تبعا للنقط فوق الحروف أو تحتها. كما أن تباين لهچات 
اه ب امین من الشتهوب الفتوحة آوجد اختلافا فى النطق بحروف 
القرا۰۰ ۰ أن القرآن یشتمل اصلا على الفاظ القبائل العربية الختلفة بما 
فيها مر, ..:انية وقحطانية. وان كانت آلفاظ قریش هی الغالبه. تلیها هذیل 
وکنانة وحمير وغيرهم من قبائل الجزيرة. ولذلك اتفق. بعد البحث 
والاستقصاء. على قراءات معينة. او ما سمی ایضا بالتجوید. ایدت بأحاديث 
نبویة. وروایات الصحابة والتایعین. وقصد من تنوعها التسهیل. وقد یکون 
اساس التنوع ایضا. بسبب اختلاف القراء فى قراءة القران من مصاحف 
الصحابه قبل أن يصلهم مصحف عشمان, الذی كان خالیا من النقط 
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والشکل. حتى إن عثمان اطلق للناس القراءات على أى حرف وأية لهجة. 
وقد أصبحت هذه القرءات علما مدونا توضع فيه الصنفات. التى ريما 
صحبها الرسم لأوضاع الحروف. واعتبرت العرفة بها فرضا كذلك تناول 
علماء کثیرون فى جمیم آرجاء البلاد الاسلامية هذه القراءات بالشرح. 
وابراز قواعدها وأحكامهاء از كانت کل بلد تأخذ من القراءات ما يلائم طبع 
[هلها. مثل الذاهب تماما وقد اختلف فى عدد القراءات» فیعضهم جهلها 
سبع قراءات. وبعضهم جعلها خمسا وعشرین قراءة» وان رجحت سبع 
قراءات» واصبح یعرف اصحابها باصحاب القراءات» وهی: قراءة نافع من 
المدينة. وابن کثیر من مكة. واین عامر من الشام. وأبى عمر من البصرة» 
وعاصم وحمزة و الکسائی من الکوفه. 

وقد كانت آول شخصیه علمت القرآن بمصر هو عبید بن محمد. آبو أمية 
العافری. وهو أحد الصحابة الذین شاهدوا فتح مصر. 

وقد اخذ آهل مصر قراءة القرآن الکریم عن قراءة نافع. 9) 

ومن قراء مصر: 

سقلاب بن شتْننْة. ابو سعيد الصری (ت عام ۵۱٩۱‏ /۸۰7م) قرأ 
القرآن على نافم. وقرأ عليه يونس بن عبد الاعلی» وآبو یعقوب الازرق 
وغیرهما, وکان یقری فى أيام ورش. 

عنمان بن سعيد, ابو سعيد الصری اللقب بورش (ت 
عام۵۱۹۷-/۸۱۲م) وهو أحد القراء الشهورین, اصله قبطی. وقد انتهت اليه 
رياسة الاقراء بالدیار الصرية فى زمانه. قرأ القرآن وجوده على نافع؛ ونافع 
(۷) نافم: هو ابو عبد الله المدنى جدث عن مولاه ابن عمر وعن عائشة وابی هريرة وطائفة. 

وعنه الاوزاعی ومالك وعقیل بن خالد واللیث وخلق. وقال البخاری وغیره: اصح 


الاسانید مالك عن نافع عن ابن عمر. قال عبید الله بنعمر: بعث عمر بن عبد العزیز 
نافعا الى آهل مصر يعلمهم السنن. توفى عام ۷١١ه/‏ © "الام. 
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هو الذى لقبه بورش لشدة بياضه. والورش يصنع من اللين. وكان نقة» حجه 
فى القراعة. 

على بن دحية المصرى. ابر دحية المقرئ. قرأ القرآن وجودة على 
نافع. 

داود بن آبی طيّبة اللصری, یر سلیمان بن هارون بن يزيدء مولی آل 
عمر بن الخطاب (ت سنة ۲۲۲ھ /۸۲۷م) قرأ على ورش وذکره ابن يونس 
فى تاریخه. 

عبد الصمد بن عبد الرحمن بن القاسم العتقىء أبو الازهر الصری 
(ت سنة ۲۳۱ كره14مم) قرا القرآن وجوده على ورش. وهو آخو الفقيه 

يحيى بن سلیمان الجعفی الكوفىء أبو سعيد المقرئ الحافظ نزيل 
مصر (ت ۲۳۸ه /۵۲هم). 

ابو یعقوب الازرق» یوسف ين عمرو بن يسار الدنی ثم الصری (ت 
سنة ۲۶۰ه /۸۰4م). كان مقرئ ديار مصر فى زمانه. لزم ورشا مدة طويلة, 
واعقن عنه الاداء. وجلس للاقراء وانفرد عن ورش بتغلیظ اللامات. وترقیق 
الراءات. 

محمد بن سعید, آبو عبد الله الأتماطى المصرى القری. قرا على أبى 
يعقوب الأزرق وغیره. وهو من جلّة الصريين. 

أحمد من صالع. ابو جعفر المصرى الحافظ القرئ (۱۷۰ - ۲۶۸ 
جامعا يعرق الققه والحديث والندو. 

سلیمان بن داود ين حماد بن سعد آبو الربيع الصری المقرئ (۱۷۸ 
. ۲۳۲ رعذلا - /ااخم) كان من جلّة القراء. قرأ على ورشء وروی عن ابن 


۱۳ 


وهب. وأشهبء وجماعة. قال ابن يونس: كان فقيها على مذهب مالك» وكان 
رجلا زاهدا. 

اسماعدل دن عند الله ين عمرو من سعید ين عند اللهءابى الحسن 
النحاس مقر 2 الديار المصر ده جود القرآن على أبى ل بعقو لب الازرق صاحب 
ورش» وتصسدر للافراء مده۵» وکان يقرأ بجامع عمرو بن العاص ثوفی سنة 

ابو بكر بن عيد الله ين مالك بن عيد الله بن سيق التجییی 
الفری الصری * شيخ الاقلیم فى القراءات فى زمانه (ت سنة ۲۰۷ ۰+۷ 
قرا القرآن على آبی یعقوب الازرق» وعمر دهرا طریلاء وحدث عن محمد بن 
فا اللي .رن سر کن ابن یری تن ر 

آحمد من عند الله دن محمد بن هلال أبى جعفر الأزدى الصری (ت 
سنه ۰ه ۸( أحد أئفة القراء يمصر 

أحصد بن محمد ین عثمان. آبو بكر الرازی نزيل مصر. شيغ القراء. 
توفی بمصر (سنه A۲‏ 7۸ م)- 

محمد بن محمد بن عبد الله بن النقاح بن بدر الباهلی البفدادی 
القری نزیل مصر (ت ستة ۶ /⁄ 1م( كان ثقه شتا صاجب حديث. 

ابراهدم من حمدان ین عبد الله آندلسي سکن مصر (ت عام ۲۱۸ ه 
/.؟كم رو القراءة عرضا وسهاعا عن اسماعیل بن عيد الله 
التحاس ,وذکره ابن یونس. 

مظفر دن أحمد بن أحمد ین أدبي غانم المصرى النموی المقرئ (ت 
السبعه. 

ساسك انعم س تسا الله س علسون (ت سنه ۸۲۲۹ ر م( وهي 
موّلف کتاب «الارشاد فى القراءات». 


ياين أبى الأصبخ الحرانی (ت سنه 3۹ 7+ )هو نزيل مصر» وكان 
بصيرا بمذهب مالك. 


حمدان دن عون. أبو جعفر الخولانى الصری المقرئ (ت سنة 
۵۰ +۵ ) فراعلی أحمد بن هلال و على اسماعیل بن عبد الله 
النحاس. 


محمد بن عبد الله بن محمد بن آشته اللوذری» آبو بکر. توفی 
بمصر عام A1.‏ /رءلاكم. وهو اصبهانی سکن مصر» أ خد الغراءه عن اين 
مجاهد والنقاش وجماعة. له کتاب الصاحف. 


عبد العزیز بن على بن محمد بن اسحاق بن الفرج. آبو عدی 
المصرى الفقنهويعرف باین الامام (ت عام ماه /ككم) عاش تسعين 

علم تفسير القرآن الكريه: 

لم يكن العرب فى أول الامر بحاجة الى تفسير القران, ذلك لأنه نزل 
بلغتهم وعلى أساليب بلاغتهم. فكانوا كلهم يفهمونه ويعلمون معانيه فى 
فى أول الأمر لم يكونوا يسمحون بتفسير القران. اعتمادا على قول النبى 
عليه الصلاة والسلام: «من قال فى الفرآن برایه فلیتیوا مفعده من الناره. 
غير أن العلماء المسلمين تخلصوا من هذا الحرج فى أواخر القرن الثالث 
الهجرى / التاسع الميلادى» خاصة أنهم بعدوا عن وقت ظهور القرآن مما 


۱۳ 


جعل مقاصد ألفاظ القرآن مبهمة وغير مفهومة. وخصوصا على الذين 
أسلموا من الشعوب غير العرييةء بحيث كانوا فى حاجة ملحة الى تفسير 
نص القرآن. 

وقد اتجه المفسرون فى تفسیر القران الكريم الى اتجاهين: 

الاتجاه الاول, ويعرف باسم التفسير بالمأثور. أو التفسیر النقلى» ويعتمد 
فيه على النقل عن النبى عليه الصلاة والسلام والصحابة والتابعين وتابعی 
التادعين. 

والاتجاه الثانی ويعرف ياسم التفسير بالرأى: ويعتمد على العقل آکثر 
من اعتماده على النقل. وهذه الطريقة للتفسير تعتمد على اللغة ومعاتى 
الألفاظ. فكان ببحث عن أحوال الألفاظ ومفردات الآيات وما ورد فيها من 
معان. وشرح غوامض الاعراب» والتعرض للآية وسيب نزولها وغير ذلك. 
وكان للممصسريين نصيب فى تفس ير القرآن الکریم» وقد نقل 
اليخارى|*)والطبرى (") فى تفسيرهما كثيرا من الصحيفة المصرية فى 
التفسیر. والصحيقة المصرية تعتبر من أقدم الروايات التى رويت عن ابن 
عباس( ومن أصح الطرق عنه. فهى رواية على بن أبى طلحة عن 
مجاهد('') أحيانا وعن عكرمة 1) احیانا أخرى عن ابن عياس.. 


(4) وهو أبو عبد الله محمد بن آبی الحسين اسماعيل بن ابراهیم بن الغيرة البخارى الحافظ الامام فى علم 
عام ۱۹۶ه/ ۸۰۹م وتوفى عام ۲۰۹ه/ 16 انم. 

)٩(‏ وهو آبر جعفر بن حرير بن يزيد بن خالد الطیری. صاحب التفسير الكبير والثاريخ الشهير: كان إماما 
فى فنون کثيرة متها التفسير والحديث والفقه والتاريخ وغير ذلك. وكان من الائعة المجتهدين. ولد عام 
۶ هار ۲۸هم وتقى ببفداد عام ۵۳۱۰/ ۹۲۲م. 

(۱۰)وهو آبو العباس عبد الله بن العباس بن عبد الطلب بن هاشم بن عبد مناف أبن عم الرسول صلی الله 
عليه وسلم. كان الرسول قد دعا له فقال: اللهم فقهه فى الدین وعلمه التأویل . وقد أخذ الفقة عن ابن 
عباس جماعة متهم: عطاء بن ریاح ومجاهد رعکرمة وغیرهم. توفی بالطائف عام ۵۷۸/ ۷٩۱م.‏ 

(۱۱) مجاهد ویکنی ابا الججاج مولی قيس بن السائب الخزومی. وقد قبل عنه انه كان فقبها عانا ثقة کثیر 

(۱۲] وهو [بو عبد الله عكرمة بن عبد الله مولی ابن عباس. وقیل عنه: كان عكرمة أعلم الناس بالتقسير. 
وكان قول: كان ابن عباس يضمع فى رجلی الكيل ويعلمنى القران والستن. توفي عام لا١١ه/‏ ۷۲۰م 
وقيل عام 5١١ه/‏ ؛ الام وقيل عام ۱۰6ه/ ۷۲۲م وقيل عام 6١٠اه/‏ ۷۲۳م وقيل عام ۱۱۵ه/ ۷۳۳م. 


۱۳۵ 


ولهذا عرفت هذه الصحيفة بصحيفة على بن آبی طلحةء ونقلها عنه 
معاوية بن صالح قاضى قرطبه. وفى سنة ١54‏ ه /۷۷۰ م مر معاوية بمصر 
فى طريقه الى الحج» فروى بمصر هذا التفسيرء فنقله عنه عبد الله بن صالح 
المعروف بكاتب الليث بن سعد واحتفظ بها. وقد عرفت الصحيفة المصرية فى 
سائر الأقطار الاسلامية. 

وكان من العلماء المفسرين فى مصر: 

عدید بن سوية الاتصاری مولاهم المصرى (ت سنة ۱۳۵ ه /۷۰۲ م) 
وهو رجل صالح مفسر قلما روی. أخذ عنه حيوة بن شريح وابن لهيعة 
وعمرو بن الحارث وغیرهم. 

محمد بن موسی الو اسطی, آبو على (ت سنة ۲۳۰ ه ٩۲۲۸‏ وقد 
قدم الى مصرء وکان من أهل العلم باللغة وتفسیر القرآن. وقد مات بمصر. 

أيو حعقر النحاس, آحمد بن محمد بن اسماعیل بن يونس الرادی 
الصری (ت ۲۳۸ ه / 144م) وله کتب كثيرة فى التفسیر منها: کتاب 
«تفسیر القرآن الکریم». وکتاب «اعراب القرآن». وکتاب «الناسخ والنسوخ». 

ثاسا : علوم الحدیت: 

كانت دراسة الحدیث فى العالم الاسلامی كله تقوم فى البداية على روایته 
عن الصحابة والتابعین, ثم لا کثر الوضع فى الحدیث بدا العلماء یعنون ينقد 
الا فة اسول تفن الستد كا وضعك اول نقد اکن 
واستخلاهن الس من الأحاديت التی صنعت: 

وقد كان من المحدثين المصريين: 

عبد الله بن عمرو بن العاص وكان أكثر الصحابة فى مصر رواية 
للحديث النبوی الشريف. فلاهل مصر عنه اکثر من مائة حديث. وكان 
يعترف له أبو هريرة بالاكثار من العلم. وقد قال عنه: فانه كان يكتب عن 


۱۳۹ 


النبی صلى الله عليه وسلم وكنت لا اكتب. وقد كتب الاحادیث التى آخذها 
عن التبی صلی الله علیه وسلم فى صحیفته الصادقة. حمل عته الصریون 
علما عظیما وتوفی بمصر عام ۱0ه /۱۸۶م. 

الاعرج عبد الرحمن بن داود المدئى صاحب آبی هريرة. توفی 
بالاسكندرية عاء ۷۳۰/۵۱۱۷م وقد اش سل البخاری» ققال اصع 
اسانید آبی هريرة ما كان عن طریق آبی عن الاعرج عن آبی هريرة. 
وقال عنه الذهبی: كان الاعرج أول من برز فى الفرآن والسن. 

أبو عشانة المعافرى (ت عام ۷۳۱/۵۱۱۸ م) روی عن عقبة بن عامر 
وجماعة. 

القاسم بن عبد الله المعافرى المصرى. عن سعيد بن المسيب وعنه 
يحيى بن أيوب وأبن لهیعة. توفى فى حدود العشرين ومائة. 

شراحيل بن يريد المعافرى المصرى. توفى بعد العشرين ومائة من 
الهجرة. وقد روى عنه عبد الرحمن بن شريح واین لهيعة وجماعه. 

سيم بن جبير ابو يونس مولى ابی هريرة (ت سبة ۱۲۲ ه /۷۶۰ 
م) سكن مصر وروى عن ابن هريرة وعنه حيوة بن شريح والليث بن سعد 
وابن لهيعة وغيرهم. ونقه النسائى. 

سليمان بن حميد المزنی (ت سنة ۱۳۰ ه /۷۶۲ م) روى عن أبيه عن 
أبى هريرة وعنه الليث بن سعد وضمام بن اسماعیل وجماعة. 

عطاء بن دينار الهذلى مولاهم المصرىء يكنى أبا طلحة (ت سنة ٠١١‏ 
هھ /۷:۳ م) روى عنه حيوة بن شريحء ويحيى بن آیوب. وابن لهيعة وآخرون. 

عبد الرحمن بن خالد بن مسافر الفهمى (ت سنة ۱۲۷ ۷6۶/۵ م), 
أمير الديار المصرية لهشام بن عبد الملك. له نسخة عن الزهرى نحو مائتى 
حدیث» وعن يحيى بن أيوبء والليث بن سعد والليث فمولاه. ويسببه نال 


الليث دنيا عريضة. قال ابن يونس: كان ثبتا فى الحديث. 


۱۳۷ 


حفص بن الوليد بن سيق آبو بكر الحضرمی (ت سنة ١74‏ ه/۰ع۷ 
م) آمير الديار المصرية من جهة هشام بن عبد الملك. روى عن الزهرى. وعنه 
الليث وابن لهيعة. 

ابو قبيل المعافرى المصرىء حيى بن هانئ بن ناصر (ت سنة ۱۲۸ 
هثره:/ م) قدم من اليمن فسكن مصر. وروی عن عقبة بن عامر وعبد الله 
ابن عمرو بن العاص وعنه يحيى بن ايوب والليث وآخرون, وثقه احمد بن 

قيس بن الحجاج بن خلى الکلاعی ثم السلّفى المصرى وقيل دمشقى 
(ت سنة ۱۲۹ه /۷۶۱ م) روى عنه الليث وابن لهيعة وغيرهما. وكان رجلا 
صالحا صدوقا ما جرحه احد. 

الحسین بن شنقی بن ماتع الاصبحی الصری (ت سنة ۱۲۹ 
۷/۵ م) عنه نافع بن يزيد وحيوة بن شريح وآخرون. 

کعب بن علقمه التلوخی المصرى (ت سنة ۱۳۰ ه /۷:۷ م) روی عن 
أبى تمیم الجیشانی وطائفه. وعنه حيوة بن شریح واللیث وابن لهيعة 
وغیرهم. وکان احد الثقات العلماه. 

الحارث بن یعقوب الاتصاری المصرى مولی قيس بن عبادة (ت سنة 
۰ ه /۷:۷ م) روی عنه يزيد بن آبی حبیب و اللیث بن سعد وآخرون. 

عبید الله بن المغيرة المصرى (ت سنة ۱۳۱ ه /۷۲۸ م) روی عن عبد 
الله بن الحارث بن جزء. وعبید الله بن عدی وغيرهم؛ وعنه عمرو بن الحارث 
وابن اسحاق وابن لهيعة. قال ابن حاتم: صدوق. 

سعید بن ابی هلال اللیثی مولاهم الصری ابو العلاء (ت عام ۲۳۱ ه 
/ ۷۰م آو عام ۱۳۰ ه /۷۰۲م آو عام ۱۶۹ ه /۷۱۱ م)؛ روی عن زید بن 
أسلم ونافع والزهرى وغيرهم. وعنه الليث بن سعد واخرون. 


۱۳۸ 


جعفر بن ربيعة بن شرحبیل بن حسئنة الکندی» ابو شرحبيل 
الصری (ت عام ۱۳۳ ه /۷۰۰م أو عام 174 ه /راهل م أو عام ۱۳۹ ها 
م) عنه الليث وابن لهيعة وآخرون. وثقه النسائى وغيره. 

زهرة بن معبد بن عبد الله آبو عقيل الدنی نزيل الاسكندرية (ت عام 
۰ ه / ۷٥۲‏ م أوقيل عام ۱۳۷ ه /05/, م). روى عنه الليث وابن لهيعة 
وغيرهما. ووثقه النسائى. 

حميد بن هانی ابو هانئ الخولانى (ت سنة ۱6۲ ه /7/09 م) مصرى 
صدوق. روى عن على بن رياح وعنه حيوة بن شريح والليث وابن لهيعة وابن 
وهب. قال أبو حاتم: صالح الحديث. 

السكن بن آبی كريمة بن زيد آبر عثمان التجيبى الصری (ت سنة 
۲ مه /۷۹۹ م) روى عنه حيوة بن شريح وابن لهيعة وغيرهم. 

حبى بن عبد الله المعافرىء آبو عبد الله الصری صالح الحديث (ت 
۳ ه 76١/‏ م) عنه الليث وابن لهيعة وابن وهب. قال النسانی: ليس بقوى. 

قرة بن عبد الرحمن بن حَدُوثَيل بن ناشرة المعافرى المصرى (ت 
سنة ۱۶۷ ه /۷۱۵ م) عن يزيد بن أبى حبيب وعنه الأوزاعى والليث بن سعد 
وابن وهب وأخرون. ضعفه ابن معين. قال آبو حاتم: ليس بالقوی. 

عمار بن سعد المرادى وقيل التجسبی المصرى (ت سنة 54١ه‏ / 
٥‏ م) عن أبى صالح الغفارى عن على وعنه حيوة بن شريح ويحيى بن 
أيوب وأبن لهيعة. وكان من العلماء بمصر فى زمانه. 

عبد الجليل ين حميد أبو مالك اليحصبى المصرى (ت سنة ۱۶۸ 
ه /۷۰م) عن الزهرى وآخرین, وعنه نافع بن يزيد وابن وهب قال 
النسائى: ليس به بأس. 

عبد الواحد بن ابى موسىء أبى معن الاسكندرانى (ت سنة 
۰ م) عن زهرة بن معبد. وعنه ضمام بن اسماعیل وابن المبارك 
وجماعه. 


۱۳۹ 


سالم بن غيلان التَجیْبی المصرى (ت سنة ۱۰۱ ه /۷۱۸ م) عن يزيد 
ابن أبى حبيب وغیره» وعنه حيوة بن شريح وابن لهيعة وابن وهب وغيرهم. 
قال النسائى: ليس به بأس. 


محمد بن عبد الرحمن بن معاوية بن حديج (ت سنة ۱۰۵ ه//١/لام)‏ 
ولى الديار المصرية لابی جعفر التصور, وحدث عن أبيه. 


عن عكرمة وعلى بن رباحء وعنه ابن المبارك وابن وهب وعبد الله بن صالح. 
عياش بن عقبة بن کلیب الحضرمی آبو عقبة المصرى (ت سنة ۱3۰ 
ه /الالام). قرابة ابن لهيعة. روى عن جبر بن نعيم, ويحيى بن ميمون 
وغیرهماء وروی عنه بكر بن مضر. و ابن وهب وغيرهما. وقد ولى إمرة 
الاسكندرية. قال النسائى: ليس به بأس. وقال القری: كان شيخ صدق. 


سعيد ين آبی ايوب المصرى (ت سنة ١1١‏ ه /۷۷۷ م) روى عن آبی 
زهرة بن معبد وجماعه. 


موسى بن على بن رياح اللخمى المصرى (ت سنة 177 ه /۷۷۹ م) 
روى عن أبيه وطائفة. ولى مصر للمنصور ستة أعوام. 


وطبفته؛ وکان احد التقات. 


ه /۷۹۰ م) حدث عن أبى قبيل العافری وجعفر بن ربيعة وآخرون» وعنه 
ابنه اسحاق وابن وهب وأخرون. وكان ثقة حجة. 


۱:۰ 


عبد الله بن لهيعة بن عقبة الحضرمى, أبو عبد الرحمن المصرى 
#لااه/- كلام وقيل عام ۱۷۰ ه /۷۸۱م وقيل عام ١74‏ ه /۷۸۰ م). كان 
من الكتابين للحديث والجماعين للعلم والرحالين فيه. قيل إنه كان يكنى آبو 
قدم قوم كان يدور عليهم, فاذا رأى شيخا ساله: من لقيت وعمن كتبت؟ 


مجموعة أوراق البردى بمدينة هيدلبرج. وقد تولى قضاء مصر (وأنظر فى 
ذلك الوضوع الخاص بالقضاة). وقد دفن بالقرافة وقيره معروف فى مصر 
يقصد للزيارة. 


وقال عنه أحمد بن حنبل: لم يكن بمصر مثل ابن لهيعة فى كثرة حديثه 
وضيطه وانقانه. 
آبو صالح كاتب الليث وآخرون. قال عنه يحيى بن معين: نقة. 


ضمام بن اسماعيل المصرى (۹۷۔ ۵۱۸۰ ۸۰۱-۷۱۰7 م) توفى 
بالأسكندرية وقد روى عن أبى قبيل المعافرى وطبقته. وهو من مشاهير 
الحدثن. 

عبد الله بن وهب (ت عام ۱۹۷ ه /۸۱۲ م) وهو من آوائل مدونی 
الحدیث فى العالم الاسلامی. وکتابه «الجامع فى الحدیث» هو آقدم کتاب 


۱:۱ 


مكتبات ومتاحف العالم. اذ يرجع تاريخ كتابته الى القرن الثالث للهجرة. 
رواه عن الليث. وابن لهيعةء وعن مالك بن أنس وغيرهم. وعبد الله بن وهب 
صاحب هذا الكتاب مصرى قرشى بالولاء. ولد بمصر سنة ۱۲۵ ۷۲۲/۸ م 
وفيها تلقى علومه الدينية ثم رحل الى الحجاز فى طلب العلم سنه ١548‏ ه 
/ م» وفى المدينة النورة اتصل بالامام مالك بن انس وأخذ عنه العلم 
وروى الحديث. وكان الامام مالك يعترف بفضل ابن وهب ويقدره حق 
التقديرء فكان اذا غاب عنه ابن وهب يكتب اليه الی«عبد الله بن وهب الفتی» 
ولم يكن يفعل هذا مع أحد غير ابن وهب. بل كثيرا ما كان مالك يفتي باراء 
سمعها من أبن وهب. فاذا رأينا قول مالك «حدثنی من أرضى» فهو يقصد 
ابن وهب. ويقال إن ابن وهب اخذ عن أريعمانة شیخ» واكثر من رواية 
الحدیث, ولم يجد العلماء فى الأحاديث التى رواها حديثا منكرا. وقد طلب 
منه الخليفة العباسی أن يكون قاضى مصر فاعتذر واختبأ فى منزله. ورفض 
أن يقابل أحدا الاخاصة تلاميذه. وظل ملازما داره خوفا من أن يحس 
للقضاء. الى أن توفى سنة ۱٩۷‏ ه /۸۱۲ م. وترجم شهرة عبد الله بن وهب 
من ناحية أخرى الى أنه أحد رواة «الوطا» وقد صنف «الوطا الكبير» 
دوالموطا الصغير». 


اسد بن موسى بن ابراهيم بن الوليد بن عبد الملك بن مروان بن 
الحكم الأموى نزيل مصر (۱۳۲ - ۲۱۲ ه /۹٤۷۔‏ ۸۲۷ م). ويقال له «أسد 
السنة» صنف التصانیف. ورحل فى طلب الحديث. وثقه ابن یونس, وقال 
البخاری: هو مشهور الحدیث. 

بلال بن بحبى بن هارون الاسوانی(ت سنه ۲۱۷ ه /۸۲۲ م) حدث 
عن مالك بن آنس, واللیث بن سعد. وابن لهيعة. وحدث عنه يحيى بن بکیر» 
وذكره أبن يونس فى تاریخ مصر. 


۱۲ 


معاوية بن هبة الله الاسوانی ابن أبى یحیی, مولى بنى أميةء یکنی 
يأيى سفيان (ت سنة ۲۱۸ ه /۸۲۳ م). روى عن مالك بن أنس » والليث بن 
سعد. وعبد الله بن لهيعة. ذكره ابن يونس فى تاريخه. 

عبد الله بن صالح بن محمد بن مسلم الامام المحدث آبو صالح 
الجهنى مولاهم الصری, كاتب الليث بن سعد. ولد عام ۱۳۷ ه ۷١٤/‏ م 
وسمع من موسى بن على» ومعاوية بن صالح» وعبد العزيز بن الاجشون 
وسعيد بن عبد العزيز الدمشقی, والليث بن سعد. ونافع بن يزيد وطبقتهم. 
حدث عنه البخارى وآبو حاتم وابن معين وسمويه ومحمد بن اسماعيل 
الترمذى وغيرهم. مات يوم عاشوراء سنه ۲۲۲ ه /۸۲۷ م. قال عنه 
النسائى:ليس بثقه. وقال ابن عدى: هو عندى مستقيم الحديث لا يتعمد 
الكذب. 


۶ مه /۸۲۸ م) وهو أحد ارکان الحدیث. وقد ذكره ابن النديم فى كتابه 
وله من الکتب: «کتاب النسب». وكتاب «المائر», وکتاب «نوافل العرب». 


نعیم بن حماد. أبو عبد الله الخزاعی الروزی نزیل مصر (ت سنة 
۸۶۲/۸ م وقیل سنة ۲۲۹ ه /۸۶۳ م). قال عنه احمد بن حنبل: ثقه. 
الى بغداد فى محنة القرآن مقيدين» فحیسا بسامراء. 


محمد بن رمح التجیبی ابو عبد الله الصری (ت سنة ۲۶۲ ه/۸0۱م) 


ولد ین بلال بن یی الاأسوانی» یکنی آبا الحسن (ت سنة 
۳ م) سمع الحدیث. ذکره ابن يونس. وکان آبوه بلال یحدث عن 
مالك بن أنسء واللیث بن سعد. وعبد الله بن لهيعة. 


۱:۳ 


أبو یکر, محمد بن عبد الله بن عبد الرحدم السرقی (ت سنة 
۳/۹ م) أخذ الحديث عن أسد السنة؛ ثم أخذ عنه آبو داود 
والنسائی» وله تصانيف فى الحديث. 

ومن المحدئين الذين توفوا فى عصر الولاة ولم تذكر تاريخ وفاتهم 
بالتحديد: 


محمد بن عبد الرحمن أبو عيسى المؤذن. وهو شيخ مصرى روى 
عن أبى مرزوق التجيبى والضحاك بن شرحبيل رعنه سعيد بن أبى أيوب 
والليث بن سعد وابن لهيعة. 

شرحبيل بن عمرو بن شريك المعافرى المصرى. روى عن على بن 
رياح وغيره وعنه حيوة بن شريح» والليث بن سعد وابن لهيعة وجماعة. وثقه 
ابن حبان. 

عيسى بن موسى بن حميد ين أبى الجهم بن حذيفة العدوى 
المصرى. عن صفوان بن سليم ومالك بن أنس. وعنه يحيى بن أيوب وابن 

سئان بن سعد الکندی المصرى. ويقال سعد بن سنان ويرى الذهبی 
وحيوة بن شريح والليث وآخرون. وثقه ابن معين وغيره. 
ابن سعد واين لهيعة» وهو ثقة مقل. 
ويزيد بن أبى حبيب وعنه يحيى بن أيوب وآخرون. 

النعمان بن عمرو اللخمى المصرى. عن على بن رياح وحسين بن 
شفىء وعنه سعيد بن أبى أيوب وابن لهيعة. 


۱ 


حنين بن ابی حكيم المصرى مولى سهل بن عبد العزیز بن مروان» عن 
على بن رياح وعطاء. وعنه ابن لهيعة والليث. له حديث واحد فى السان. 

سبار دن عبد الرحمن الصدفى الصری. روى عنه ناقع بن بزيد. 
وسعید بن أبى أدوب واللیث. واين لهيعة وجماعة. 

عمرو بن جادر» آبو زرعة الحضرمی المصرى. عن جابر ين عبد الله 
وسهل بن سعد وغپرهم. وعنه اين لهيعة وضمام بن اسماعیل ويكر بن 
مضر. قال أدو حاتم: صالح الحديث. وفال این لهيعة: كان شيخا أحمق. 
كان يجلس معنا فيبصر سحابة قيقول: هذا على. 
يزيدء وعنه أبن وهب وأخرون. 

معروف بن سوید, أبو سلمة الجذامی المصرى. عن على بن رياح وأبى 
قبیل المعاقرىء وعنه أبن لهيعة وابن وهب وآخرون, وثقه أبن حبان. 

ومن المحدتين الذين نوقوا فى الدولة الطولوتية: 
عام ۳۱ ها ۸۷۶۸ م( بمصن. حدث عنه أبى بكر ين خزیمه وجماعة. وصفه 

محمد ين على البفدادی, ابو بكر الامام الحاقظ تزیل مصر (ت عام 
۳۹۶ ه /۸۷۷۸م) پمصر. حدث عن أحمد بن حنبل ویحیی بن معين وآخرین. 
وعته آبو جعفر الطحاوی وطائفة. قال عنه آبو سعید بن یونس: كان یحفظ 

ومن الحدثين الذين توفوا بعد الدولة الطولونیه: 

محمد بن عبد الوارث بن حريز بن عیسی الأسوانىبيكنى ابا عبد 
الله (ت عام ۲۹۷ ه /رى١.؟‏ م) سمم مثه أبن يوتس وذكره في تاريخه. 


الجتمع فى مصر ج ۲ ١٤ا‏ 


على بن سعيد بن بشير بن مهران. ابو الحسن الرازی. نزیل مصر 
ومحدثها. توفى عام ۲۹۷ ه /رك١؟‏ م. 

النسائی, أبو عبد الرحمن أحمد بن شعيب بن على بن سنان بن بحر 
الخراسانى (۲۲۰ ها ۲۰۳ ه /۰۸۳۹ ٩۱۰‏ م) استوطن مصر فأقام بزقاق 
القناديل. كان إمام آهل عصره فى الحديث. وله كتاب «السنن» وكان يسميه 
الصحيح. وكتاب «الخصائص» فى فضل على بن آبی طالب وأهل البيت, 
وعن سبب تالیفه هذا الكتاب قال: دخلت دمشق والنحرف عن على رضى 
الله عنه کثیر, فاردت أن بهدیهم الله تعالی بهذا الكتاب (۲۳) . 

قاسم بن عبد الله بن مهدی بن يونس البِلْينائى (ت سنة ۲۰6 ه/ 
7م) ذكره ابن يونس وقال : يروى عن أبى مصعب أحمد بن أبى بكر , 
قال : وقدم علينا الفسطاط فسمعت منه » ولم یحصل لى عنه غير حديث 
واحد. ذكره ابن عدى قال : وكان بعض شیوخ آهل مصر يضعفه . قال : 
وهو عندى لا بأس به. 

محمدين إبراهدم بن خالد الأسوانى , آبو بكر (ت عام ۲۱۰ ه / 
۷ حدث عن يونس بن عبد الأعلى وغيره . 

الارغيانى , آبو عبد الله محمد بن المسيب بن اسحاق (ت سنه 
۰) وله ٩۲‏ سنة. كان يقول : كنت آمشی فى مصر وفى كمى 
مائه جزء فى كل جزء آلف حديث . 

الحسن بن دوسف بن يعقوب , آبو على الفحام الاسوانی (ت سنة 
۸ ه/ ٩۳۰‏ م) ذكره ابن يونس فى تاريخ مصر وقال : سمع من يونس بن 
عبد الأعلى وغيره ٠‏ وكان ثقة . 

أحمد بن عبد الوارث الأسوانی» أبو بكر (ت سنة ۲۱۸ ه / 

م) . ذكره ابن يونس وقال : كان ثقة . حدث عن عيسى بن حماد زغبة 
وغيره . 


(۱۳) ونسبته إلى نسم - بفتم النون وفتح السين المهملة وبعدها همزة . وهی مدينة بخرسان. 
١5‏ 


فقير بن موسى بن نقیر بن عيسى بن عبد الله , آبو المسن 
الاسوانی (ت سنة ۶/١‏ 1م{ ذكره ادن يونس وقال : رایته وقد قدم 
علينا الفسطاط وقد حدث بمصر هن محمد ين سلیمان ين أبى فاطمة 
واخرون . 

محمد بن جمنع الأسوانى » حدث بأسوان عن آبی عمران محمد بن 

ومن المحدئين الذين توفوا فى الدولة الأخشيدية : 

عياش بن عباس , آبوعبد الرحيم القتباتی الحميرى الصری ( ت ۳۳۰ 
ه/ ١4كم)‏ روی عن آبی سلمة بن عبد الرحمن ٠‏ والهیتم بن شفی وغيرهما . 
وعنه حبوة بن شريح . واللیث. وابن لهيعة. والفضل بن فضالة . وثقه أبن 
معين وغيره . 

هارون بن دوسف ين هارون ين ناصح الاسوانی ( ت سنة ۲۲۱ هر 
۲م( وقد ذكره ابن يونس في تاريخ مصر . 

ابو يكر, أحمد دن عمر الطحان ( ت سنه ۲۳۲ ه/ ٤٤“م)‏ . 
الزهد. قال عنه الخطبب : كان ثقة أمدنا عارفا . 

این آبی الأصبغ » محمد بن آحمد بن أبى الأصيغ عبد العزيز ين منير» 
يكنى ابا بكر (ت عام ۲۳۹ ه/ ٠40م)‏ سكن مصر . وام بالجامع . وكان 
قفيها , مشهورا ٠‏ ثقةء راویه للحديث » وحدت يفصن وأملى . 
مصر (44؟ ‏ ۳۰۳ ه/ 405 - 384كم) » وله كتاب الصحيح المنتقى . 


۱:۷ 


حمرة بن محمد بن على بن العباس, أيو القاسم الكنانى 
المصرى (۳۷۰ - ۳۰۷ / ۸۸۸ - ۹۱۷م) , وهو من حفاظ الحديث . سمع 
النسائى وغیره . وکان من الزهاد . 

محمد بن احمد بن عبد الله » ابو طاهر الذهلی البغدادی الالکی (ت 
سنة ۳۱۷ ه/ ۹۷۷م) تولی قضاء مصر . وقال عنه ابن زولاق : كان أبو 
الطاهر کثیر الحدیث والاخبار » وقد نزل مصر فحدث بها » واکثر وکتب عنه 
عامة اهلها » وکان يذهب إلى قول مالك بن انس . وله کتاب فى الفقه اجاب 
فيه عن مسائل مختصر الزنی على قول مالك بن أنس واختصر تفسیر 
البلخی . ومما است‌حسن من کلامه أنه تلقی الخليفة العز لدين الله 
بالاسکندریه , فلما جلس آبو طاهر عنده سأله الخليفة عن أشياء منها : أنه 
قال له : کم رايت من خليفة ؟ فقال : واحدا . فقال : ومن هو ؟ فقال : أنت . 
والبافی ملوك. ثم قال له : حججت ؟ قال : نعم . قال : وزرت؟ قال : نعم. قال 
: سلمت على الشيخين؟ قال : شغلنی عنهما النبی صلی الله عليه وسلم كما 
شغلنی أمير الوسنین عن ولی عهده . فأرضی الخليفة ٠‏ وتخلص من ولی 
عهده وکان لم یسلم عليه بمضرة الخلیفه. فازداد الخليفة به عجبا وخلع 
عليه , وأبقاه على ولایته واجازه بعشرة آلاف درهم . ومولده سنة ۲۷۹ ه/ 
لاف" 

النقاش, آبو بكر محمد بن على بن حسن الصری نزیل تنیس (۲۸۲ - 
٩۷۹۰۸۹۰/۹‏ م) كان من علماء الحدیث. وقد ارتحل اليه الدارقطنی 
الى تنیس وکان منزویا بهاء فلهذا لم ینتشر حدینه. 

الحسن بن رشیق (۲۸۲ ۰ ۲۷۰ ه /۸۹۱- ۹۸۰ م) حدث عن آبی عبد 
الرحمن النسائی وآخرون» روی عنه الدارقطنی وآبو محمد بن النحاس 
وآخرون, قال ابی القاسم بن الطحان فى تاریخه: روی عن خلق لا استطيع 
ذکرهم. فما رأيت عالا اکثر حدیثا منه. 


۱:۸ 


ابو العباس, احمد بن عیسی بن الجراح بن النحاس المصرى 
(ت سنة ۲۳۷۲ ۹۸7۸ م) عن ۸١‏ سنة وكانت كتبه ذهبت فحدث من حفظه 
وأملى سنين طويلة. 
اليلخى (ت سنة ۲۷۸ ه /را.ة م) استوطن مصر. 
الصری (ت سنة ۳۸۲ ه ٩٩۱/‏ م). 

أدبو الفضلء: عفر بن الفضل من جعفر دن الفرات العروف بابن 
حذرابة (۲۰۸ ۲۹۱ /۹۲۰ ۱۰۰۰ م). وکان محدثا یملی الحديث بمصر. 
وقد سيق ذكرة. 

عبد الغنى بن سعيد بن على بن سعيد بن بشر بن مروان بن 
عيد العزدزء آبو محمد الازدی الحافظ للصری (۲۳۲- ٤۰۹‏ ه /۹:۳- 
۱۶۸ م). كان حافظ مصر فى عصره. ومن كتيه: كتاب «مشتیه النسية», 
وکتان ۽ الوتلف والختلف» وهو اول كتاب الفه وقد قراه على الدارقطنی. 
وبقال أنه بدأ السمم من العلماء وعنده عشر ستوات. وقل أنه لما خرح 
الدارقطنى من مصر جامه الودعون ومحزنوا على مفارفته ویکوا. فقال: لقد 
ترکت عندکم خلفا ‏ یعنی عبد الفنی. 

ثالثا: علوم الفقه وفقهاء المذاهب الارعة: 

الفقه هو معرفة آحکام الله تعالى: وهی متلقاه من الکتاب والسنة, فاذا 
استخرجت الاحکام من تلك الادلة الشرعية قیل لها فقه. 
عدد من الجتهدین الذين آفتوا الناس ہما فى القرآن والحدیث الشریف أو 
بما راوه. 


۱:۹ 


عقبة ين عامر الجهني (ت عام ۰۸ ه / ۱۷۷ م). كان فقيها علامة من 

عبد الرحمن بن حجدرة الخولانى (ت عام ۸۳ ها /۷۰۲ م). الذى 
حجيرة؟ وقد تولى قضاء مصر  15(‏ ۸۳ ھ / ۱۸۸ - ۷۰۲ م). 

آيو الخير, مرد ين عبد الله الیزنی الحميرى الصری (ت عام 
الوقت عبد العزيق بن مروان یحضوه فیجلسه للفتيا. 

عمر بن عدد العزیز ين مروان (1۱ وقيل ٩۳‏ - ۱-۱ ه 2۸۰7 أو ۸۲ 
وأنس بن مالك. وإبى بكر بن عبد الرحمن وغبرهم؛ وحدث عنه ابناه عبد الله 
وعبد العزيز والزهرى وغيرهم. كان إماماء فقيهاء مجتهد!. عارفا بالسان ثيتا 
حجة حافظا. 

درند ین یی نشی آیو رجاء الازدی مولاهم المصرى o۲}‏ 5 ماهر 
۲ - ۷:۵ م). كان مفتى آهل مصرء وهو أول من أظهر العم بمصر 
جعل لهم الخليفة الاموی عمر بن عبد العزیز الفتيا فى مصر. وكان الليث بن 
سهد دقول عنه «هو عالمنا وسيدنا». 

بكر بن سوادة الجذامى المصرى (ت سنة ۱۲۸ ه /۷:۰) مفتى 
مصمرء وقد روى عن عبد الله بن عمرو. وسهل بن سعد » وعنه الليث بن 


۱9۰ 


حسان بن عتاهية ين عيد الرحمن ين حسان التجنیی (ت سنة 
۳ ه / 0٠١‏ م) كان فقيهاء وهو آمير مصر لهشام بن عبد اللك ثم لمروان 


اين میهف 


عمر بن السائب, آبو عمر الصری الفقيه (ت سنة 5 ١ه‏ /51/ م)روى 
عن القاسم بن القزمان وغيره وهو مقل. روى عنه اللدث وابن لهيعة؛ ویکر بن 
مضر. 

خير بن عنم الحضرمی قاضی مصر (ت سنة ۱۳۷ ه. /۷۰۵ م) عنه 
عمرو بن الحارث واللیث وضمام بن اسماعیل وابن تهيعة. قال يزيد بن آبی 
حبیب: ما أدركت فى قضاة مصر آفقه منه. 

خالد بن يزيدء آبو عبد الرحبم الاسکندرانی المصرى الفقيه (ت 
سنة ۱۲۹ ه /را دلا م). عنه الليث والفضل بن فصاله وأخرون. وثقه 
النسائی. وقال بحيى بن آبوب: كان أفقه جندنا. 

عمرو بن الحارث بن بعقوب الانصارى آبو أمية الصری (ت سنة 
۸ ه /۷۹۰ م) الفقيه المقرئ أحد الأئمة. مولی قيس بن سعد ين عبادة. 
حدث عن ابن يوتس مولى أبى هريرة» ويزيد بن أبى حبيب وغيرهم. وعنه 
مالك والليث وبکر بن مضر وابن وهب وأخرون روى سعيد بن آبی مریم عن 
خاله قال كان عفر بن الحارت الضری يتر فيد الائ موقا سوه 
عن القرآن والحديث والفقه والشعر والعربية والحساب. قال ابو جاتم: كان 
عمرو بن الحارث احفظ الناس فى زمانهء لم يكن له نظير فى الحفظ قال اين 
وهب: افتدينا بمصر به وبالليث. قال أحمد بن صالح: لم يكن بعد عمرو بن 
الحارث مث الليث بعصصر. ومواده فى سنة ٩۳‏ ه /۷۱۰ مء وقيل ۹٤‏ ه / 
۲ م. 


موسی بن انوب من عامر الفافقى المصري الفقيه (ٹ 
سنة۵۱۰۲-/۷۷۰ ع). روى عنه الليث وابن البارك وابن وهب وآخرون. وثقه 
این معين. وهو مقل. 


حيّوة بن شریح بن صفوان التجيبىء ابو زرعة الصری الفقيه (ت 
سنة ۱۰۸ ه /۷۷۶ م وقيل عام ۱۵۹ ه /كرهلالا م) روى عن عقبة بن مسلم 
ويزيد بن آبی حبيبء وحدث عنه الليث وابن المبارك وابن وهب وآخرون. ونقه 
أحمد بن حثيل وغيره. قال أبن وهب: كان حيوة يأخذ عطاء فى السنة ستين 
ديناراء فلا يطلع الى منزله حتى يتصدق بهاء ثم يجئ الى منزله فيجدها 
تحت فراشه, ويلغ ذلك ابن عم له فاخذ عطامه قتصدىق به كله وجاء الى تحت 
فراشه فلم يجد شيئاء فشكا الى حيوة فقال:انا أعطيت ربى بيقين وأنت 
أعطيته تجرية. 


يحفى ین أدوب» ابو العباس القافقى الصری (ت عام ۱۱۸ ف ۷۸٤/‏ م 
وقيل عام ۱۱۳ ه /۷۷۹ م) فقيه آهل مصر ومفتیهم» حدت عن يزيد بن آبی 
حبيب وعنه ابن وهب وآخرون. 

اللدث بن سعد بن عبد الرحمن, ابو الحارث الفهمی الصری. ولد 
بقرية قلقشندة عام ۹4 ه /۷۱۲م وتوفی عام ۹۷۵ھ /۷۹۱م. كان أكبر عالم 
فقيه شاهدته مصر فى القرن الثانی الهجری/ الثامن الیلادی» اشتقل 
بالفتوی في زمانه بمصر. آخذ العلم عن فقهاء مصر وم حدثیها أمثال: يزيد 
ابن آبی حبیب» وجعقر بن رییعه» وخير بن نعيم وغیرهم. ورحل الى الحجاز 
والمقدس وبفداد فى طلب العلم ورواية الحديث. وقد نبغ الليث فى التاحية 
الفقهية. وعرف بها حتى إن الامام الشافعی كان يقول: «اللیث بن سعد افقه 
من مالك بن انس, إلا أن أصحابه لم يقوموا به.» وقال عنه يحيى ين بكير: ما 
رابت آفقه من الليث ين سعد» كان ثقة فى الحهديث؛ نحوى اللسان: يحسن 
القرآن والنحو. ويجفظ الأحاديث الكثيرة: إلا أن أصحابه ضیعوه, لم يكتيوأ 
عنه شیثا . 

قال الذهیی فى کتابه «العبر»: كان آمراء مصر لا دقضوا آمرا دونه. وان! 
خالفه آحد فى شئ کاتب فيه الخليفة» فيعزله. وقد آراد الخليفة النصور أن 
یولیه مصر الا أنه رفض. 


lor 


وتّعد آراء الليث بن سعد فى الفقه مذهبا من المذاهب الفقهية عند آهل 
السنة, ولكن المصريين لم يحافظوا على مذهبه وآرائه. واهتموا بمذهب مالك. 

ومن كتبه كتاب التاريخ» وكتاب مسائل الفقه. (*۱) 

الهذیل دن مسلم التمیمی (ت عام 184١ه‏ / ۸۰6م)کان فقيها سکن 
محصر ٠.‏ 

شعيب بن الليث بن سعد المصرى الفقبه (ت سنة ۱۹۹ ه /۸۱۶م). 
قال ابن يونس عنه: كان فقيها مفتيا. 

یحیی بن حسان التنیسی, أبو زكريا (ت سنة ۲۰۸ھ / ۸۲۳ م) كان 
أفافا حطة من حله الضنریی: 
طلبة الليث بن سعد. وكان يجلس فى حلقة الليث فيفتى ويحدث. 

عیسی بن حماد رَغبة التجیبی مولاهم الصری راوى الليث بن سعد 

عبد اللك بن شعیب بن اللبث بن سعد الصری (ت سنة ۲:۸ ه 
A\Y/‏ ع). سمع أياه, واين وهب. وكان أحد الفقهاء. 

أحمد بن موسى بن عيسى بن صدقه الصدفى مولاهم (ت عام 

على بن عبد الله بن ايى مطر المعافرى الاسكندرى, الفقیه. العالم 
قاضى الاسكندرية (ت سنة ۳۳۰ ه ۹٤١/‏ م) روى عن محمد بن عبد الله بن 
ميمون صاحب الوليد بن مسلم. 


(۱۶) قلقشندة - وهی بفتع القاف وسكون اللام وفتح القاف الثانية والشين العجمة 
وسکون النون وفنتح الدال الهملة ويعدها هاء ساكنة ‏ وهی قرية من الوجه البحری 
من القاهرة. 


or 


مؤمل بن يحيى بن مهدى بن ايى الحسن الاسوانی الفقيه (۲۷۰ - 
F0‏ ه  ۸۸۲/‏ 171۹ م). 

لم يظهر الفقه كعلم فى اول الامر. لوجود الصحابة والتابعین. ولكن لا 
تعددت مشاكل الاسلام, تطلب الأمر ضبط الشرع. فظهرت عدة طرق فقهية. 
وهی ليست فرقاء وانما دراسات دينية. لذلك أطلق عليها مذاهب. وهی تسیر 
فى دائرة الاسلام. بحيث يمكن لاتباع إحداها أن ينتقلوا إلى أخرى. 

وسنتكناول قي الماک قادن الاه الفا فى عضر خی یا 
لأننشا راقن مت مم راان کل متس 

١‏ مذهب ماكك: 

وهو نسبه إلى مالك بن آنس بن آبی عامر بن عمرو بن الحارث » ایو عبد 
الله الدنی الفقیه . ولد عام ۹0 ه/ ۷۱۳م وقیل عام ٦۹ھ/‏ ۷۱۶ م وقيل عام 
منهم: ابن البارك. وابن وهب. وابن القاسم. قال الشافعی : اذا ذکر العلماء 
فمالك النجم. وقال ایضا : لولا مالك وابن عبينة لذهب علم الحجاز. كما قال 
اهل الحدیث مالك. وکان له من الکتب : کتاب الوطاء وکتاب رسالته إلى 
الرشید رواها آبو بكر بن عبد العزیز من ولد عمر بن الخطاب. 

وقد كان الذهب الالکی اکثر مذاهب أهل السنة والجماعة انتشارا فى 
مصر » وکان أكثر علماء مصر من فقهاء المالكية . 
محمد کامل حسين ‏ إلى أن مالکا كان فقیه الدینه النورة, والصریون کانوا 


6و 


يفضلون علماء أهل المدينة أكثر من تفضیلهم علماء الأمصار الاسلامية 
الا کرش 

وقد كان أساس دراسه فقه مالك بن أنس هو روابة «الوطا» وشرحه. 
واستخراح آراء مالك منه. وقد كان للموطا اربم عشرة رواية. منها خمس 
روایات للمصریین . والسادسة وهی الرواية النتشرة الآن هى رواية يحيى 
بن يحيى الاندلسی ("۱) أخذ الشطر الاکبر منها عن مالك نفسه . ولکن 
الرواية كلها تکاد تكون عن رواية عبد الله بن وهب الصری » وهذا يدل على 
شدة اقبال علماء مصر على فقه مالك الذى حواه الوطا. 


وأول من قدم بعلم مالك إلى مصر عبد الرحيم بن خالد بن يزيد بن 
یبحیی» وكان فقيهاء روى عنه الليث واين وهب ورشيد بن سعد . وتوفى 
بالإسكندرية عام 17١اه/‏ ۷۷۹م. وفى رواية آخری أن عثمان بن الحكم 
الجذامى هو أول من ادخل علم مالك بمصرء وتوفی عام 177ه/ ۷۷۹. 

وترى الدكتورة سيدة كاشف أن كلا القولين صحيع. وذلك لأنه فى ترجمة 
عثمان الجذامى من «تهذيب التهذيب» لابن حجر العسقلانى ما نصه : «وقال 
ابن وهب : أول من قدم مصر بمسائل مالك عثمان بن الحكم وعبد الرحيم بن 
خالد بن یزید» . فيظهر آنهما بعد أن تفقها عن الامام مالك عادا معا إلى 
مصر ونشرا مذهبه . 


هارون بن عبدالله بن الزهرى المالكى (ت عام ۱۳۲ ه/ 14/ام) تولى 
قضاء مصر. وقيل: انه أعلم من صئف الكتب فى مختلف قول مالك. وقال 
ال لخطيب: إنه سمع من مالك. 


(۱0) وهو یحی بن کثیر الليثى, آبو محمد. رحل إلى المشرق وسمم من مالك بن آنس 
الوطا كما رحل إلى مصر وسمع من أكاير أصحاب مالك فيهاء وعندما عاد إلى 
الاندلس انتهت إليه الرياسة بهاء ويه انتشر مذهب مالك فى تلك البلاد. وتفقه به 
روایته. توفی عام ۸-۶ لمم وقيل ۸-۵۲۲۲ /مم. 


۱۵۵ 


طليب بن كامل اللخمى . وكان من كبار أصحاب مالكء واصله 
" أندلسى سکن الإسكندرية ٠‏ وروی عنه ابن القاسم وابن وهبء ويه تفقه ابن 
القاسم قبل رحلته الى مالك. وقد مات طليب فى حياة مالك بالاسكندرية سنة 
الااه/ ۸۷۸ . 


عبد الرحمن بن القاسم » آبو عبد الله العتقی مولاهم الصری (ت عام 
١ه/‏ ۸۰۱م) فقیه الدیار المصرية. سمع مالك بن انس وتفقه به وصحبه 
عشرین سنة. وهو صاحب «الدونة» فى مذهبهم وهی من أجل كتبهم» وعنه 
أخذها سحنون. ویذکر أنه أنفق آموالا عظيمة فى طلب العلم )٠١(‏ . 

عیدالله بن وهب ین مسلم , آبو محمد (۸۱۲/۸۵۱۹۷م) . كان احد 
ائمة عصره وصحب الامام مالك عشرین سنة . (انظر عن ترجمته فى 
الطبقات الخاصة بالحدثین) . 

أشهب بن عيد العزیز دن داود القیسی (۱:۰ - ۲۰۶ / ۷۰۷ - 
۹مم) وقد تولی رياسة الالكية فى مصر بعد ابن القاسم . وکان من اکثر 
الناس علما. تلقی عن مالك. واللیث بن سعد, والفضیل بن عیاض وغیرهم. 
ویقول ابن وهب عنه : « کان آشهب فقیها فى علوم شتی ما سئل عن شىء إلا 
أجاب» . ووصفه الامام الشافعی بقوله :«ما رأیت أفقه من آشهب لولا طیش 
قیه» . 


الليث بن سعد وغیره. وقال عنه الشافعی ما رایت بمصر اعلم باختلاف 


)۱۱( العتقى:بضم العين وفتح التاء المثناة من فوقها ويعدها قاف. هذه النسية إلى العتقاء ‏ كما 
یقول ابن خلکان - وهم لیسوا من قبيلة واحدة بل هم من قبانلشتی؛ وسموا بذلك لأنهم كانوا 
یقطعون على من اراد النيى صلی الله عليه وسلم. فبعث الیهم. فأتى بهم اسری فاعتقهم. 
وقیل لهم: العتقا.. كما عرفوا باهل الظاهر فى مصر وناك لانهم عندما تم فتح الإسكندرية 
ورجعوا إلى الفسطاط لم يجدوا موضعا یختطون فيه عند اهل الراية» فشکوا ذلك إلى عمرو. 
فقال لهم معاوية بن حديج وكان يتولى أمر الخطط: آرى لكم أن تظهروا على هذه القبائل 
فتتخنونه مننزلا وتسمونه الظاهرء ففعلوا ذلك. فقيل لهم ال الظاهر. وعن خطتهم انظر. 
الموضوع الخاص بالقبائل العربية. 


١65 


عيد الله بن عبد الحكم ( ت عام ۸۲۹/۵۲۱6م) . كان من جلة 
الفقه وغيره. 


أصدغ بن الفرج » آبو عبد الله الصری ( ت سنة ۵۲۲۰/ ۸۳۹م) مفتى 
آهل مصر . قال ابن معين: كان من اعلم خلق الله كلهم برأى مالك. يعرفها 
مسالة مسالة. متى قالها مالك ومن خالفه فيهاء وله تصانيف» وعندما كتب 
المعتصم ليحمل إليه أصبغ فى المحنة هرب واختفى بحلوان . 

عبد الرحمن بن ابی جعفر الدمیاطی (ت عام ۲۲۱ھ / ٠4م)‏ روی 
عن مالك. وسمع من كبار أصحابه كابن وهبء وابن القاسم وأشهب . 

بحیی بن عبد الله بن دكيرء آبو زكريا المصرى (ت سنة ۲۳۱ ه/ 
۰) صاحب مالك والليث. وروی أنه سمع الموطأ من مالك سبعة عشر 
مرة» روی عنه البخاری وأبو زرعة وخلق کثیر. 

دوسف ین عدی الكوفى تزیل مصر ( ت سنة ۲۳۲ ه/ ۸۶۱م) حدث 
عن مالك » وکان همدتا تاجرا. 


عبد الحکم بن عبد الله بن عبد الحکم (ت سنة ۸۲۳۷/ 5۱هم) . 
وهو أكبر بنى عبد الله بن عبد الحكم وهم : عبد الحكم هذا » وعبد الرحمن » 
وسعد» ومحمدء ولم يكن فيهم أفقه من عبد الحكم كما يقول ابن فرحون . وله 
سماع كثير من أبيه وابن وهب وغيرهما من رواة مالك » وكان من أكابر 
أصحاب ابن وهب . وقيل إن موته إنما كان بسبب المحنة فى القرآن » وإنه 
دخن عليه بالكبريت ولم برجع. فضرب نحو ثلاثين سوطا فى غلالة. 

الحارث بن مسكين » آبو عمرو المصرى مولى محمد بن زياد بن عبد 
العزيز بن مروان  ٠١١5(‏ ۲۵۰ ه/ ۷۷۰ - ۸۱۶م) . كان فقيها على مذهد. 
الامام مالك. وكان ثقة فى الحدیث. وله تصانیف, حمله المأمون إلى بغداد فى 
ایام المحنة وسجنه لأنه لم يجب إلى القول بخلق القرآن» وظل محبوسا 


١ باه‎ 


ببغداد إلى أن ولى التوکل فاطلقه. وقد تولى القضاء بمصر (أنظر فى ذلك 
الوضوع الخاص بالقضاة) . 

ابو طاهر » أحمد بن عمرو بن عبد الله بن السرح الأموى مولاهم 
المصرى (ت سنة ۲۶۰ ه/۸۱۶م) مصنف شرح الموطأ . وكان من كبار 
العلماء . 

ومن فقهاء المالكية الذين توفوا فى العصر الطولونی : 

عبد الفنی أبو محمد بن عبد العزيز بن سلام العروف بالعسال 
(ت سنة ۲۰۶ه/ ۸۱۸م) . كان حافظا , فقيهاء مفتيا من فقهاء المالكية . روی 
عن ابن وهب وابن عيينية . 

محمد دن عيد الله بن عيد الحكم» آبو عبد الله الصری ( ۱۸۲ - 
۸ ۷۹۸ - ۸۸۱م). أحد فقهاء مصر من اصحاب مالك, أخذ مذهب 
مالك من ابن وهب وأشهب , وتفقه بأبيه ويالشافعىء وانتهت إليه الرياسة 
بمصر . قال عنه ابن بونس: كان الفتی بمصر فى أيامه . وقال عنه 
النسائى: ثقة. وله كتب كثيرة منها : الرد على الشافعی, وكتاب أحكام 
القرآن » وکتاب الرد على فقهاء العراق. 

ابن المواز , ابو عبد الله . محمد بن ابراهیم الإسكندرانى ( ت عام 
۱ ۸۹۶م) . انتهت إليه الرياسة فى مذهب مالك. اخذ عن أصبغ بن 


الفرج وعيد الله بن عبد الحكم. 
محمد بن أصبغ بن الفرج ( ت ۲۷۰ ه/ ۸۸۸م) كان فقيها مفتيا 
بمصر. 


ومن فقهاء المالكية الذين توفوا قبل العصر الاخشيدى: 
محمد بن أحمد بن أبى دوسف؛ ابو يكر بن الخلال (ت سنة 
۲ ۲-/ م( وهو من فقهاء مصر. درس بجامعها وأخذ عه الناس ۰ 


۱۸ 


عن ابن القاسم : کتاب السر لمالك . 


ومن فقهاء المالكية فى العصر الاخشيدى 5 


هارون بن محمد بن هارون الأسوانى ( ت سنة ۲۲۷ ه/ 78قم) . 
ذكره ابن يونس وقال : كان أحد أاصحابنا الذين كتيوا معنا الحديث, وكان 
فقيها على مذهب مالك. 


أحمد بن محمد بن هارون الاسوانی » آیو جعفر الفقيه الالکی ( ت 
عام ۲۱۶ ه/ ٤۹۷م‏ وقيل عام ؛لااهكر ٤۹۸م)‏ . 


محمد يبن القاسم ين شعيان ين محمد , آیو اسحق ويعرف 
بالقرطبى ( ت عام 555هكره51م) من أعيان العلماءالمالكية. وقد انتهت إليه 
رياسة المالكية بمصر . ومن كتبه : كتاب الزاهى الشعبانی الشهور فى 
الفقه. وكتاب فى أحكام القرآن ٠‏ وکتاب فى مناقب مالك » وكتاب الرواة عن 
مالك . وکتاب مواعظ زو النون الاخميمى . 

عبد الرحمن بن عبد الله ين محمد الغافقى ااجوهری , أبو 
القاسم (ت عام ۵۲۸۰/ 595م) من شیوخ الفسطاط . وكبار فقهاء المألكية . 
کثیر الحديث. آلف کتاب « مسند الوطاه . وکتاب « مسند ما لیس فى 
الموطأ». 


توفی بمکه عام ۰ھ / اكلام فى خلافة هارون. 


١ 4 


۲ - اذهب الشافعی : 

والذهب الشافعی نسبة إلى محمد بن إدريس الشافعی , آبو عبد الله . 
ولد بغزة سنة ١6١‏ ه / ۷۱۷ م وتوفى سنة ۲۰۶ ه/ 15م بمصر ‏ وحفظ 
الموطأ وعرضه على مالك » وأذن له مسلم بن خالد (۷) بالفتوى وهو ابن 
عشرين سنة أو دونها - 

جاء محمد بن إدريس الشافعى إلى مصر سنة ۱۹۹ ه/ ۸۱۶ م ونزل 
ضيفا على عبد الله بن عبد الحكم رئيس الالكية الذى أكرم الشافعى. ووهبه 
آموالا من عنده . كما جمع له بعض الال من وجوه المصريين ليستعين به فى 
حياته. وبدا الشافعى يلقى بتعاليمه وفقهه فى السجد الجامع بالفسطاط 
وأقبل عليه بعض علماء المصريين يأخذون عنه. وكان أكشرهم اقبالا عليه 
واخذا منه محمد بن عبد الله بن عبد الحكم الذى كان آبوه رئيسا للمذهب 
المالكى فى مصرء وكان أبوه يشجعه على الأخذ عن الشافعى. وكان علماء 
المالكية يلومونه على ذلك» فكان يجيبهم: اننا يجب أن نعرف مختلف الآراء! 
فكان هذا القول حافزا على الاستماع لفقه الشافعى. حتى كثر تلاميذ 
الشافعی - 

ویفال إن الشافعی عندما دخل مصر صنف بها نحو مائتی جزء فى 
العلم - ولا شرف على الوت. اوصی أن لا يغسله الا أمير البلد, فلما مات . 
احضر الامیر ایراهیم بن محمد السری فقيل له: ‏ إن الامام أوصى أن لا 
يغسله الا آنت م قال : «هل توفی الامام وعلیه دين» ؟ قالوا : «نعم  »‏ قال : 
«احسیوا ما عليه من الدينم فحسبوا. فاذا هو سبعون ألف درهم. فقضاها 
عنه الامیر ابراهیم. وقال : «هذا غسلی ایاه. وانما عنی عن الدين الذی عليه 
لأقضيه عنه». 

وله من الکتب : کتاب المبسوط فى الفقه» رواه عنه الرییم بن سليمان, 
ویحتوی هذا الکتاب على کتاب الطهارة. کتاب الصلاة. کتاب الزكاة. کتاب 
الصیام. کتاپ الحج. کتاب الاعتکاف. 


۱۰ 


والسنن - 

ومن ففهاء الشافعیة فى مصر : 

يوسف بن دحبى البویطی ابو يعقوب (ت عام ۵۸۲۲۱/ هعهم) گان 
بمجلسی عن یوسف بن یحیی. ولیس أحد من صحابی اعلم منه » د وقد 
الصغير . وکتاپ الفراتض ۰ وقد توفی آلبویطی معذبا قى سجن بفداد بسبب 
محنة خلق القرآن , فاته لم يقر بخلقه  )14(‏ 

عبد العزیز بن عمران بن ايوب الخزاعی الصری , آبی على ( ت عام 
۶ ه/ ۸۶۸م) كان من آکایر العلماه المالكية. فلما قدم الشافعی مصر + 
لزمه . وتفقه على مذهبه۔ 

حرمئة بن بحبی الّجیبی . آبو حفص الصری المافظ ( ۱۱۲ - 
۷۸۲/۲۳ - ۸۰۷م) صاحب الاهام الشافعی , تفقه به ‏ روی عن ابن 
وهب مانة ألف حديث ء وصنف «المختصر»., و والمسوط» ‏ 

محمد بن عبد الله بن محمد بن العباس ( ت عام ۲۶۸ ه/ 7ام) - 
وهو من فقهاء الشافعية. وله مناظرات مع الُزنى ۔ وهى ابن عم الشافعی وقد 
تزوج بزینب إبنة الشافعى ‏ 

أحمد ين فحسى الوزير من سلیمان ابو عبد الله المصرى الحافظط 


به 
(۱۸) البويطى تسبة إلى بویط وهی قرية من أعمال الصعيد الادنى من ديار مصر. 


الچتمع فى مصر ج ۲ ١51١‏ 


فقهاء الشافعية الذين توفوا فى العصر الطولونى : 

الردیع سن سلعصان من داود سن الاعرج 6 أدق محمد ¢ الاردی بالولاء, 
الصری الجیزی . توفی عام (۲۰۱ ه/ ۸1۹م) بالجيزة. وهو صاحب 
الشافعی, ولكته كان قليل الرواية عنه » وائما روی عن عبد الله بن الحکم 
کثیر! - وکان نقة ۰ ووی عنه الفسائی - 

اسماع یل بن بحسیی الْرَنَّى ء آبى إبراهيم الصری ( ۵ _ 
صئف کتبا كثيرة فى مذهب الامام الشافسی منها : «الجامم الکبیر» . 
دوالجامم الصغیر» »و «مختصر المختصر» وغیر ذلك قال فيه الشافعی : لو 
ناظر الشیطان لظلبه("). 

يونس بن عبد الاعلی ؛ آبو موسی الصدفی الصری, القریء , الققیه 
( ت سنة ۲۶ ه/ ۸۷۷م) ولد سنة ۱۷۰ ه/ (۷۸م. قرأ القرآن على ورش. 
وحدث عن ابن وهب والشافعى وتفقه عليه وانتهت إليه رياسة العلم وعلو 
الاسناد فى الکتاب والسنة . وکان آحد الشهود بمصر - آقام شاهدا ستين 
عاما. وقال النسائی : ثقة - وکان يروي تلشافعی قوله : 
مادك جلدك ملل فرك فتول انت يم آمرك 

الرییع بن سلیمان ين عبد الجیار بن کامل . افرادی بالولاء » آبو 
أكثر کنبه وکان موننا بجامم الفسطاط . وکان يدرس فيه. نم استدعاه 
ای لین ال الرس فى مس ها تناه وكان ازل من اس 
آلحدیث بجامم ابن طولون - 


)١1(‏ والزنی - بضم الميم وقتح الزای وبعدها نون - هذه النسب» إلى مزينة بنت کلب. 
وهی قبيلة کبيرة مشهورة. 


1۲ 


قَحَرّم بن عبد الله , ابو حنيفة الأسوانى ( ت عام ۲۷۱ ه/ 6ههم) 
وهو من أصل قبطى - وكان من جلة أصحاب الشافعی, وكان مقيما بأسوان, 
يفتى بها ویدرس- 

محمد بن عثمان بن إبراهيم الدمشقى ءابو زرعة ( ت عام ۲۰۲ ه/ 
أول قاض يتولى القضاء فى مصر على مذهب الامام الشافعی . 

عبد الله بن محمد ين جعفر القزوننی ؛ أبو القاسم ( ت عام ۳۲۱۰ 
سليمان المرادى ٠‏ وكانت له حلقة للفتوى بمصر . 

محمد بن على المصرى . آبو بكر المعروف بالعسكرى ( ت عام ۳۱۷ 
ه/ 555م) ‏ والعسكرى نسية إلى العسكر . فكان مفتى أهل العسكر . روى 
عن يونس بن عبد الاعلی والرييع بن سلیمان . 

ومن فقهاء الشافعية الذين توفوا فى العصر الاخشيدى : 

الحسين بن ابى زرعة الدمشقى ؛ أبى عبد الله ( ت عام ۲۲۷ ه/ 
قضاء مصر والشام . 


محمد بن بشر بن عبدالله الزیبری »ابو بكر ( ت عام ۲۲۲ ه/ 
۲م( 5 


محمد بن آحمد بن الرییع الأسوانى ؛ أبو رجاء ( ت عام ۲۳۰ ه/ 
م( 


عبد الرحمن بن سلمويه الرازی ( ت عام ۲۳۹ ه / 66١‏ م) . وكان 
قد قدم إلى مصر وتفقه بها وأفتى ودرس فى جامعها العتيق . 


۱۳ 


إبراهيم بن أحمد ين اسحاق الحروزى . أبى اسحاق الققيه الشافعى 
(ت عام ۰ شاثر م) بمصر . وکان إمام عصره في الفتوی والتدرس 
وانتهت إليه الرياسة بالعراق . وقد انتقل إلى مصر فى آواخر عمره , وکان 
یچلس قى مجلس الشافعی , 

محمد ين إبراهيم بن الحسن. أبو الفرح البغدادی العروف بابن 
سکره ( ت عام ۲۶۲ هر ۲ ) سكن مصر ؛ وحدث بها ۰ 

محمد دن أحمد بن محمد > أبو بكر ين الحداد ۱ ۶ - ۲۶۶ gl‏ ۳۲۵ 
ھار ۷۷ _ ٩6۵‏ آو 1 6 احد انم الشاقعية 4 تولى القضاء والتدريس 
بمصر . ومن كتبه : كتاب ٠‏ الفروع» فى الذهب, وكتاب الباهر فى الفقه. فى 

+5 مبهب آیی حننفة : 

نسبة الى أبى حنيفة. التعمان بن ثابت(1۹۹/۱۰۰-۸۰ 2 الام)ء وكانت 
له مولفات كثيرة منها :كتاب الفقه الأكير ‏ كتاب الردعلى القدرية ‏ كتاب 
العائم والمتعلم. 

ولم ينتشر مذهب أبى حنيفة فى مصر كما انتشر مذهب مالكء فتقول 
الدكتورة سيدة کاشف: اما الذهب الحنفى فيظهر أن احدا من أهل مصر لم 
يذهب اليه أن ذاك إلا من كان من قضاتها الذين ولتهم الخلافة» وخاصة منذ 
ال الخليفة هارون الرشيد الذى ولي قضاء بقداد بعد (سنة ۰ هم 


(۲۰) والحداد تسبة الى أحد اجداده الذى كان يعمل الحدید ویبیعه. ءانظر عنه قى 
الوضوم الخاص بالقضاة. 


۱۹ 


الخليفة القضاء ببلاد العراق وخراسان والشام ومصر الا من أشار به 
القاضى ابو یوسف. وطبيعى ألا يولى ابو يوسف أحدا إلا من كان من 
أصحابه أى ممن يذهب مذهب أبى حنيفة 


وتقول الدكتورة سيدة کاشف أيضا : أنه اذاکان ولى القضاء بمصر فى 
العصر العباسى قضاة على مذهب آبى حتيقة. إلا أن عامة اهلها لم يتبعوا 


فقهاء الحنقية: 


اسماعيل بن الیسع الکندی, الذى ولى القضاء عام (۱۱4ه/۷۸۰م) 
من قبل المهدى وكان مکروها من المصريين بسیپ مذهبه» ولم يكن آهل مهدر 
يعرفون هذا الذهپ, حتى إن فقيه مصر الليث بن سعد اضطر إلى أن يكتب 
إلى الخليفة العباسى. يطلب عزل هذا القاضى فاضطر الخليقة إلى عزل هذا 
القاضى الحنفی الذهب 

بكار بن قتيبق( ۱۸۲ - ۲۷۰ھ / ۷۹۸- ۸۸۳م). تولی القضاء بمصر 
عام ۵۲۲۲ / ١٠م‏ من قبل التوکل» كان يدث فى السجد الجامع 
بالفسطاط فى فقه ابی حنيقة. 


احمد بن أبى عمران. آبو چعفر الفقيه قاضی الدیار المصرية (ت عام 
۰۵ ۸۹۸م) من أكاير الحنفية» وهو شيخ الطحاوی, 

أحمد بن محمد دن سلامة, آبو جعفر الطحاوی الفقیه الحنفی (ت عام 
1ه /۲۲م) وهو ابن أخت الزنی. وکان شافعی الذهب. ونکر ابن 
جلکان أن سيب انتقاله الى مذهب أبي حنيفة ورجوعه عن المذهب الشافعی. 
أن خاله الزنی قال له يوما : « والله لا جاء منك شی:» فغضب وتركه, 
وتحول الى الذهب الحنفى حتى برع فيه. واتتهت اليه رياسة أصحاب أبى 
حنيفة بمصر. صنق كتبا كثيرة متها :«أحكام القران» » وواختلاف العلماء» . 
و« معانی الأثار» وه الشروط الکبیر» ود كتاب الفرائض» وغير ذلك. 


11٥ 


وهكذا اصبع بمصر فى ذلك العهد مذهيان يتعادلان هما : المالكى 
والشافعی» ومذهب أقل شأنا تؤيده الخلافة وهو المذهب الحنقی, أما الذهب 

الحنبلی(۲۱) أو المذاهب الأخرى الستية, فلم يكن لها ذكر بمصر اذ ذاك. 

وكذلك المذاهب التى لا تعد من مذهب آهل السنة مثل : الشيعة والخوارح. 

فلم يكن لها اثر إلا فى ظروف سياسية معينة. ولكنها لم تعمر طويلا اذ لم 

يقبل المصريون على مثل تلك المذاهب . 

وانقسم المصريون بين ففه الشافعى وفقه مالك انقساما أدى الى أن 
قاضى مصر عيسى بن النکدر الذى تولى القضاء (۲۱۲ 7١5-‏ ه / ۸۲۷ - 
۹مم) كان يصيح بالشافعی ویقول له :«یاکذا. دخلت هذه البلدة وآمرنا 
واحد. ورایتاواحد. ففرقت بینناء والقیت الشرهء فرق الله بين روحك 
وجسدك» وقد قال القاضی هذا للشافعی للخلاف الشدید الذى كان بين 
آراء الشافعى وآراء مالك» وتعصب المالكية لارائهم. وتعصب الشافعية 
لتعالیمهم. فقد کثرت المناظرات بين علماء المذهبين. وكثيرا ما كادت تؤدى 
هذه المناظرات الى فتن بين المسلمين والى قتال أحيانا ! فقد حدث فى عام 
5ه /۹۳۷م أن عاد أصحاب مالك والشافعی الى القتال فى المسجد 

الجامع العتیق, فلما زاد قتالهم ارسل الاخشید. ونزع حصرهم ومساندهم. 

واغلق الجامع. وکان یفتح فى آوقات الصلوات. ثم سثل الاخشیدفیهم فردهم 

. ویبدو - كما تقول الدکتورة سيدة کاشف - أن الامراء الاخشیدین وأتباعهم 

کانوا یکرهون الشافعية, 

(۲۱) الذهب الحنبلی نسبة الى أحمد بن حنبل, ابو عبد الله (۱۱4 - ۷۸۰/۵۲۶۱ - 
۰ كان إمام الحدثین, قال عنه الشافعی: خرجت من بفداد فما خلفت بها 
رجلا افضل ولا اعلم ولا آفقه من آحمد بن حنبل. روی عنه البخاری ومسلم وآبو 
داود وأبو زرعة وخلق عظیم. وله من الکتب : کتاب السند ویحتوی على نيف 


وأريعين الف حدیث. وکتاب العلل, وکتاب التفسیر. وکتاب وکتاب الناسخ والنسوخ» 
وکتاب الفرائض, وکتاب طاعة الرسول وغير نلك. 


۱۹۹ 


التصوف والتصوفون :۳(۰) 

ظهر التصوف فى مصر منذ القرن الأول للهجرة. والتصوف ‏ كما یقول 
أبن خلدون - هو «العکوف على العبادد. والانقطا ع الى الله تعالی» والاعراضص 
عن زخرف الاتیا وزينتهاء والزهد فيما یقبل عليه الجمهور من لذة ومال 
وجاه. والانفراد عن الخلق فى الخلوة للعبادة». 

وترجم نشاة التصوف فى الاسلام إلى حركة الزهد العظيمة التي ظهرت 
تحت تأثیر المسيحية فى القرن السابم الیلادی / الأول الهجری - كما هو 
واضح من کتب تراجم الصوفية التی تفیض باخبارهم واقوالهم .والزهد كما 
قیل أول مراحل التصوف, 

على آننا يجب أن نفرق مين الزهاد الذين ظهروا فى القرنین الأول والثانی 
الهچرة, وبين المتصوفين الذين ظهروا بعد ذی النون الصری (ت عام 
۰ه/ ٩۸۵م)‏ رائد الصوفية فى مصر, فقد كان له قصل کبیر فى وضع 
كثير من التعالیم الصوفية التى نحرفها الآن. والتی تختلف عن صوفية مصر 
من قيل. 


(۲۲) وعن معنی کلمة التصوفون يقول القریزی: 

«واشتهر هذا الاسم لهؤلاء الاکابر قبل المائتين من الهجرة قال: وهذه التسمية غلبت 
له متصوفا والجماعة المتصوفة. وليس يشهد لهذا الاسم من العربية قياس ولا 
اشتقاق والاظهر فیه, انه كاللقب. فأما قول من قال انه من الصوف. وتصوف اذا 
لبس الصسوف. كما يقال تقمص اذا ليس القميص فذلك وجهء ولکن القوم لم يختصوا 
بلبس الصوف. ومن قال إنهم ينسيون الى صفة مسجد الرسول صلی الله عليه 
وسلم قالنسبة الى الصسفة لاتجئ على نمو الصوفی, ومن قال إنه من الصفاء بعيد 
في مقتضی اللغه. وقول من قال إنه مشتق من الصف. فكانهم فى الصف الأول من 
حيث المماضرة مم الله تعالي: فالعنی صحیح لكن اللغة لا تقتضى هذه النسية من 
الصدفء ثم ان هذه الطائفة أشهر من أن يمتاج فى تعدينهم الى قياس افظه 
واستحقاق اشتقاق والله اعلم». 

ويقول اين جلدون: «والاتلهر إن قيل بالاشتقاق أنه من الصوف. وهم فى الغلب 
مختصوب بلیسه لا عليه من مخالفة الناس فى لبس فاخر الثياب الى لبس 
الصوق». 


۱2۷ 


ومن الزهاد والمتصوفين فى مصر : 

سلیمان بن ای زدنب. آبو الربیم السبای مولاهم المصرى الزاهد(ت 

المحب دن حذلم, ایو خيرة الرعینی مولاهم الصری (ت عام ۱۳۵ ھ/ 
7/م) قال عنه ابن لهيعة : كان آبو خيرة يقرا القرآن فى كل يوم وليلة 
مرتین. 

عبد الکردم بن الحارث بن يزيد الحضرمی الصری أبو الحارث 

عبد الرحمن بن میمون الزاهد. من موالی آهل الدینه وسکن مصر 

العلاء بن كثدر القرشىء موا لاهم الاسکندر انی الصری الزاهد (ت عام 
4 ه/راكلام). 


عميرة بن آبی ناحية آبو يحيى الرعينى مولاهم المصرى الزاهد (ت 
عام ۲٥۱ھ‏ /۷۷۰م) . 

النضر بن عبد الجيارء آبو الاسود المرادى المصرى الزاهد (ت عام 
6ه /۸۲۶م). 

نو النون المصرىء ابو الفیض, ثوبان بن إبراهيم الاخميمى (ت 
عامه ؛ ۸۹/۲ م). 

بنان بن محمد بن حمدان الحمال, ابو الحسن الزاهد (ت عام 
رم ۱۳5 


۹۸ 


محمد بن أحمد بن القاسم. ابو على الروذبارى البغدادى الزاهد. 

على بن محمد بن سهل , أبى الحسن الديتورى الزاهد (ت عام 
۱ 

ابو الخیر الاقطع (ت عام۳:۲ه/ ۹۰۶م). 

على بن جعفر البغدادی التصوف. 

محمد دن أحمد بن سهلء آبو بكر الرملی النابلسی وکان یکره 
الفاطميين حتى يروى أنه قال :لو كان معى عشرة اسهم. رميت الروم بسهم. 
ورمیت بنى عبيد بتسعة! فلما سمع بذلك المعز صاحب مصر فى ذلك الوقت 


۱۹۹ 


رابعا : الدراسات اللغوبة والنحوية : 

وقد ازدهرت الدراسات النحوية واللغوية والعربية لما لها من صلة وثيقة 
بعلوم القرآن والمديث. فهى مفتاح لفهم القرآن والسنة. واداة لفهم الاحكام. 

ومن نحاة مصر: 

عبد الرحيم بن على وقيل ابن فخر - بن هبة الله النحوى الادیب (ت 
عامة/اه/154م) بإسنا . كان نحويا شاعراء نظم كتابافى النجو سماه 
«المفيد». 


عبد الرحمن بن داود المدنى الملقب بالأعرج صاحب ابى هريرة. قيل 
إنه أول من وضع العريية بالمدينة. وقد جاء الى مصر. وتوفى بالاسكندرية 

سرج الغول. وهو رجل من آهل مصر. عالم باللغة. يعرف بلقبه. قال عنه 
الربيع بن سليمان :كان لا يقول أحد شیناً من الشعر الا عرضه عليه. وكان 
الشافعى يقول : يارييع ادع لی سرجا ٠‏ فيأتى به. فيذكره ويناظره. وعندما 
يقوم سرج الغول يقول الشافعی : ياربيع نحتاج أن نستأنف طلب العلم. 
إماما فى اللغة والنحوستقدما فى علم النسب. وهو صاحب السيرة النبوية. 

ابو الحسن الاعسز .عده الزييدى من الطبقة الأولى من النحويين 
واللغويين المصريينء آخذ عن على بن حمزة الكسائى(").: ولقيه قوم من اهل 
الأندلس وحملوا عنه وذلك فى عام ۸۶۱/۲۲۷ م. 


(۲۲) وهو ابو الهسن على بن حمزة بن عبد الله بن عشمان. احد الائمة فى القراءة 
والنحوواالغةء وهو من أهل الكوفةء واستوطن بغداد. وروی الحديث وصنف الكتب. 
وتوفى عام ۵۱۸۲/ ۲۹۸م وقيل عام ۵۱۸۲/ ۷۹۹م وقيل عام ۵۱۸۹/ ٤٠۸م‏ وقيل 
عام ۲٩۱ه/‏ ۸۰۷م. 


الوليد بن محمد التميمى الشهير بولك . توفى بمصر عام 1577ه/1/المم: 
اصله من البصرة ونشا بمصرء ثم رحل الى العراق فى طلب العلم وعاد الى 
مصرء ومعه كتب آهل العراق فى النحو واللغة. ويقال إنه هوالذى أدخل اليها 
كتب النحو واللفة. وكان تلميذا للخليل بن أحمد (*۲) 


القاسم بن عيسى. آبو الفضل النحوى (ت عام ٠/الاه/‏ ۸۸۳ م) قال 


محمود بن حسان, ابو عبد الله النحوی (ت عام "لاكهثرهخخم) قال 
عنه ابن يونس فى تاريخ مصر : كان نحويا مجوداء روى عن آبی زرعة 


۲ ذكره اين دونس فى تاريخ مصر وقال اقم مصر ومات بها. 
وذکره الزییدی فى الطبقة الرابعة من النحویین الكوفيين . 


احمد بن جعفر الدنتوری, ابو على (ت عام ۸۲۸۹/ ۰۱٩م)‏ وهو أحد 
النحاة البرزین والمصنفين فى نحاة مصرء وقد الف بمصر كتابا فى النحو 
سماه «الهنب». وله كتابه اصلاح المنطق» وکتاب«مختصر فى ضماثر 
التران» وغیر ذلك. 
يؤدب ولد الهتدی. وسکن مصرء وحدث بها عن أحمد بن جعفر الدینوری» 
(۲۶) وهو آیو عيد الرحمن. الخلیل بن احمد يقول عنه ابن الندیم: «وکان غایه فى 


استخراج مسائل النحو وتصحیح القیاس». وکان من الزهاد فى الدنياء القطعین 
الى العلم» ومن کتبه: کتاب «العین» توفی بالبصرة عام ۵۱۷۰/ ۷۸۱م. 


۱۷۱ 


محمد بن الوليد بن محمد بن ولأد التتميمى (ت 
عام۱۰/۵۲۹۸٩م)وکان‏ قد رحل الى العراق وأقام بها ثمانية اعوام» واخذ 
عن المبرد(”*") وثعلب۳) وعاد الى مصر يعلم الناس علوم العربية. ووضع 
كتابا فى النحو سماد المنمق». 


محمد بن ريد بن يضخنويه بن الهيثم البردعى من اذربيجان, 
نزل مصر واستوطنها. كان كثير العلم. متفننا فى الادب واللغة والشعر. 
سمع منه آبو القاسم الطبراتی (۳) بمصر وذلك فى شهر رمضان عام 
KIA‏ 

أحمد بن اسحاق, ابو طاهر (ت عام ۲۰۱ ه /۹۱۳م). 


يموت بن امير ابو بكر (ت عام ۳۰۳ ه /۱۰٩م‏ وقيل عام 
۰۶ وم) عدة الزييدى من الطبقة الثانية من النحويين واللفويين 
وخرج منها فى عام ٠ه‏ , 

على بن الحسن الهنائی الدوسء آبو الحسن العروف بکرم النمل. 
لقب بذلك لقصره, وكان أحد الائمة فى اللغة والتحوء وكان معدودا فى آهل 


(۲۵) وهو محمد بن يزيد بن عبد الأكبر بن عمير كان إمام العريية ببغداد. ومن كتبه: 
كتاب «الروضة» وكتاب «المقصور والممدود». وكتابه المذكر والمؤنث» وغيرنك. 
والبرد لقبه به المازنى ومعناه الشبت للحق. ولد عام ۵۲۱۰/ ١٠۸م‏ وتوفى عام 
i i‏ 
E‏ 9 و / E‏ ۱ ”. 

(۲۷) وهو سليمان بن احمد بن آیوب. ابو القاسم الطبرانى: كان حافظ عصره». رحل فى 
طلب الحديث من الشام الى العراق والحجاز واليمن ومصرء وأقام فى الرحلة ثلاثا 
وثلاثين سنة. ومن آشهر کتبه العاجم الثلانه «الكبير» و «الأوسطه و « الصفیر». 
والطبرانی - يفتح الطاء المهملة والباء الموحدة والراء ویعد الاگف نون - نسبة الى 
طبرية. ولد عام ۲۱۰ه/ ۸۷۲م وتوفی ۳۱۰ه/ ۷۰٩م.‏ 


۱۷ 


مصر لاقامته بها, أخذ عن اليصريين والكوفيين معاء وصنف مصتفات على 
وزن واحد فى التسمية منها: الجرد» المنظم, المنجد. المتضد وكان حيا فى 
عام 7١5‏ ه ٩۲۱/‏ م فى خلافة المقتدر 


بالملطى (ت عام ۲۲۰ه ٩:۱/‏ م) كان نحويا يعلم أولاد الملوك النحو؛ كما أنه 
ام بالجامع العتيق بمصر 


احمد بن محمد بن الولید بن محمد بن ولاد التمیمی. أبو العباس 
(ت عام ۲۲۲ه /5:كم) كان بصيرا بالنحوء أستاذ! فيه. رحل الى العراق 
كما رحل إليها والده وجدهء وأخذ عن الزجّاج (24) الذی كان يثنى عليه عند 
كل من قدم اليه من مصرء ويقول لهم: «لى عندكم تلميذ من حاله وشأنه 
کتبه التی الفها فى مصر كتاب «المقصور والممدود» 

عبد الله بن محمد ين الولید» ابو القاسم بن ولاد وهو آخ لابی 
العباس آحمد بن ولاد» الا أنه كان دون آخیه فى العلم 

على بن الحسن بن محمد بن يحيى یعرف بعلان الصری (ت عام 
\EA/ ۷‏ م( 

احمد ين محمد بن اسماعیل بن دونس. یعرف بابن النُحاس, أبو 
جعفر النحوی الصری (ت عام ۲۳۸ /ةةكم) رحل إلى بغداد واخذ عن 
الاخفش الاصفر (۲۱), والیرد والزجاح. وعاد الی مصر وسمع بها من 
(۲۸) وهو آبو اسحاق, ابراهیم بن محمد بن السری بن سهل الزجاج التحوی. ومن کتبه: 

كتاب الاشتقاق. وكتاب «القوافى» وكتاب «مختصر فى النحو»» وکتاب «شرح أبيات 


عاما۵۳۱/ ۹۲۸م. 

ومن كتيه: كتاب «الانوار» وکتاب «التنتیه والجمع». وكان قد دخل مصر عام 
عام7١1ه/‏ ۲۸٩م.‏ والاحْفّش - بفتع الهمزة و سكون الخاء العجمة وفتع الفاء و 
یعدها شين معجمة ‏ وهو الصفیر العین مع سوء بصرها. 


۱۷۳ 


النسانی والف کتبا کثيرة منها: «اعراب القرآن و معانى القران» وكتاب 
«الناسخ والمنسوخ». وكتاب «شرح أبيات سیبویه». وکتاب فى اختلاف 
اليصريين والکوفین فى النحو سماه «المقنع». وکتاب لقبه «بالكافى» فى علم 
العربية 


محمد بن أحمد بن على بن ابراهيم بن يزيد بن حاتم (ت عام 
۹۱.۹م)» كان عالا لغويا نحويا ثقة 


محمد بن موسی بن أبى محمد بن مؤمن الکندی النحوی, أبو 
صالحا 


العباس بن احمد بن مطروح بن سراح بن محمد ين عبد الله 


ابراهيم بن عبد الله بن محمد النجَیّرمی. ابو اسحاق النحوى 
اللغوی» وكان شاعرا أيضا وذلك فى زمن كافور الاخشیدی( ۲۰۰ 
(eV ۹۱۵/۵۲۰۷‏ 

محمد بن اسحاق بن اسباط الکندی, ابو النضر الصری النحوی, 
آخذ عن الزجاج. وله کتاب فى النحو سماه «العیون والثکت» وکان شيخ آهل 
الادب. ومن کتبه أيضا :کتاب «الفنی فى النحوه‌وکتاب «الموقظه» وکتاب 
«التلقینم 

محمد بن على بن محمد, ابو بكر الادفوى المقرىء النحوی الفسر 
(توفى عام ۳۸۸ه/۹۹۸م) أخذ النحو عن آبی جعفر النحاس انقرد 
بالامامة فى قراءة نافع ورواية ورش وكان يبيع الخشب بمصر. وصنف کتبا 
كثيرة منها : كتاب فى التفسير يدعى «الاستغناء فى علوم القرآن» 


۱۷ 


خامسا : التاريخ . 

وکان بجانب الحركة الدينية حركة تعنی بتدوين لأحداث التاریخ» وتسلك 
فى منهجها مسكك المحدثين. فقد كان علم التاریخ عند السلمین یهدف فى 
البداية الى دراسة سيرة النبی صلی الله عليه وسلم واعمال الصحابة 
والجماعة الاسلامية الناشنة واخبار الفزوات والجهاد. وهکذا نری أن طبيعة 
علم التاریخ لم تكن تختلف أولا عن طبيعة علم الحديث, اللهم إلا فى هدف 
كل منهماء ونوع الروايات التى يعنى بهاء فالمحدثون يعنون بالروايات التى 
تقرر مبادىء فقهية أو خلقية. بينما يعنى المؤرخون بالروايات التى تتجه الى 
سرد الحوادث وحسبنا دليلا على اشتراك العلمين فى المصادر والمنهج أن 
كل جيل كان يأخذ الروايات عن الجيل الذى سبقه, وان المتن فى كل رواية 
كان مسبوقا بالسند أو الاسناد, ولذلك نری من تخصص فى التاریخ ایضا 
ممن كانت دراستهم اساسها الحديث والفقه 

ونلاحظ آن رواة الثاريةت كما يقول الدکتور عبد المجيد عابدين - کانوا 
على مر الزمن آقل تشددا من رواة الحدیث فى نقد آسانیدهم وآخبارهم. 
فتقبلوا آخبارا لا تخلو من خیال واساطیر فى وصف عجائب مصر واخبار 
آهلها فى عصور ما قبل الفتح. ولذلك یجد الناظر فى الصادر العريية لتاریخ 
مصرء والتی تناولت ما قبل الفتح وما بعده. صنفین من الاخبار قد یمتزجان» 
ولکن یختلف آحدهما عن الاخر فى الطبيعة والنهج. الأول : يدخل فى باب 
العجائب والاساطیر» ومعظمه حکایات عن آحوال مصر وآخبار ملوکها 
واهلها فى آزمنه ما قبل الفتم, 

والثانی : احداث ووقانع ومشاهدات. واکثرها یتناول تاريخ مصر منذ 
دخول العرب الفاتحين 

وبالمقارنة يتبين أن الصنف الاخیر الذى بمثل جانبا واقعیا تجریپیا فى 
الفکر العریی الاسلامی, إنما يعبر فى الحقيقة عن مقدرة اصيلة مبتكرة لهذا 


۱۷۵ 


الفكرء ومقدرة على اللاحظة والوصف والجمع والافادة مما تعلمه العلماء من 
التجرية او اخنوه من الرواية والتقلید. ویفضل هذه القدرة تبوا التاریغ 
وسائر العلوم التی تعتمد عليه مکانا مرموقا فى مولفاتهم. وآظهروا فى 
میادینها تفوقا ظاهرا واعمالا رائعة 
ومن مورخی مصر : 

بحیی النقیوسی, آو پوحنا النقیوسی الذی كان اسقفا مصریا 
ابرشية نقیوس(: فى النصف الثانی من القرن السابع الیلادی, ومن آهم 
مآثره : المؤلّف الذی وضعه فى تاريخ مصر باللفة القبطية. ویعد من افضل 
کتب التواریخ. نظرا لاحتواته الاف الحوادث التی جرت ایام الفتح العربی. 
ومنها ما وقع فى أيامه وشاهده بعینه. وقد ترجم هذا الکتاب من القبطية الى 
اليونانية فالحبشية, ولکن لم تبق من تراجمه سوی النسخة الحبشية التی 
نقلها الى العربية الشماس غبریال الصری الراهب 

هانیء بن المنذر الکلاعی المصرى (ت عام ۵۱۶۷+/:۷۱م). یقول عنه 
الذهبى : انه كان إخبارياء علامة بالانساب وأيام العرب 


سعید بن عفير, ابو عثمان المصرى المؤرخ (ت عام ۵۲۲۱/ ۶۰هم). 
من أعلم الناس بالانساب. والاخبار الاضيةء وأيام العرب والتواريخ. 
بفسطاط مصر حوالی عام ۷ ۸م وتوفی عام ۷ ۸-۲ AY.‏ وضع 
(۲۰) ذكر محمد رمزی فى قاموسه أن الافرنج قالوا: إن نقیوس هی البلدة التی تعرف 

الیوم باسم ابشادی إحدى قري مرکز تلا بمدينة النوقية اعتمادا على ان اسمها 
ورد فى کشف الاسقفیات هکذا بشاتى = نقیوس وان الاسمين لمدينة واحدة كانت 
قاعدة قسم بروزوییس. غير أن محمد رمزی يرى بعد البحث أن مدينة نقیوس هی 
مدينة اخرى غير ابشادی, وأنها قد زالت ومحلها اليوم الكوم الأثرى الكائن بالجهه 
البحرية من سكن زاوية رزين بمرکز منوف العروف عند الاغلان باسم کوم مانوس 
آو دقیانوس الحرفین عن نقيوس التی اختفی اسمها من القدیم. 


۱۷۹ 


كتابا باسم «فتوح مصره يعد من أقدم الكتب التاريخية التى وصلتنا عن 
مصر الاسلامية 
بها عام ٩۰۱/۵۲۸۹‏ صاحب التاريغ على السنينء ولا نعرف عن مصنفه 
هذا الا ما ذكره المؤرخون من أنه كان مرتبا على السنين» وقد حدث عن ابی 
صالح كاتب الليث بن سعد وعن أبيه وثيمة بن موسى بن الفرات المتوفى عام 
۷+ 

الحسن بن القاسم بن جعقر بن دحبةء آبو على الدمشقیی, من ابناء 
۸/۷ 


سعيد بن البطریق (ت عام ۸۲۲۸-/۳۹٩م)‏ وهو البطريرك الرومی 
اللکانی افتیشیوس, نصب بطریرکا على الاسكتدرية عام ۳۳/۵۳۲۱٩م‏ وقد 
عنی بالتاریخ» وکتب فيه مؤلفا مشهورا هو «نظم الجوهر موه التاریخ الجموع 
على التحقیق والتصدیق» تحدث فيه عن التاریخ منذ الخليقة الى العصر 
الذى عاش فيه 

احمد بن يوسف بن ابراهيم المعروف بابن الداية. توقی حوالی 
عام ٠4ه/‏ ١١۹م‏ ومن كتبه التى وصلت الينا: كتاب المكافأة. وكتاب سيرة 
أحمد بن طولون» وكتاب سيرة أبى الجيش خمارويه 

على بن الحسين بن على المسعودى المؤرخ. نشا فى بخداد وتوفى 
فى الفسطاط عام 47؟ه/ 4107م وقد استن فى تاليف التاريخ سقة جديدة - 
كما تقول الدكتورة سيدة کاشف - فصار لا يرتب الحوادث حسي السنين 
خی بل جمعها عضت رقوس موشنوعات فن الشعوت الاک والأشرات: 
وقد تبعه فى هذه الطريقة بعض المؤرخين ولا سيما ابن خلدون. ومن كتبه 
:کتاب «مروج الذهب ومعادن الجوهر» وكتاب «التنبيه والاشراف». 


ایو سعيد, عبد الرحمن بن آحمد بن يونس بن عبد الأعلى الصدفی 
المؤرخ المصرى (۲۸۱ - ۸۹6/۵۲۷ -508م) وهو الذى يعرف اسمه 
اختصارا بابن يونس صاحب تاريخ مصرء وقد جمع لمصر تاريخين أحدهماء 
وهو الاکیر» يختص بالصریین. والآخر وهو صفير يشتمل على ذكر الغرياء 
الواردين على مصر. 

محمد دبوسف بن بعقوب, ابى عمر الكندى (۲۸۲- ۸۹۱/۵۲۰۰ - 
١م)ومن‏ اعظم مؤلفاته «کتاب الولاة» و«كتاب القضاة». ولعل الكندى اول 
من أرخ لمصر حسب الولاة. فوضع هذا الفن للمؤرخين بعده وللكندى كتب 
أخرى منها :«كتاب الخططء.و«كتاب أخبار مسجد أهل الراية الاعظم», 
و«کتاب الموالى» الاانها فقدت- 

عمر بن محمد بن یوسف بن يعقوب وهو صاحب کتاب «فضانل 
مصر». ومن الأخطاء الشائعة أن هذا الكتاب ينسب الى والده الکندی» غير 
أنه كتب فى مقدمته أن الذى أمره بتالیفه هو كافور الاخشيدىءوأشار الى 
والده الكندى بين العلماء الذين جمع من كتبهم ما أمره به كافورء ثم ذکره 
ثانية بين علماء مصره 

الحسن بن ابراهيم بن الحسين المصرى المؤرخ المعروف بابن 
زولاق - ولد بف سطاط مصر عام 5.؟ه/14كم وتوفى عام 
/1417ه/190م-عنى بتاریخ مصرء ووضع ذيلا لكتاب أمراء مصر وقضاتها 
للکندی. كما آلف کتبا فى«فضائل مصرعوفى: خطط مصرء وفى تاريخ مصر 
على السنين وكان ابن زولاق مصدرا هاما من الصادر التى اعتمد عليها 
المؤفرخون من بعده» لذلك أطلقوا عليه لقب «مؤرخ مصرء مما يدل على قيمة 
كتبه وأخباره الصادقة المتعلقة بمصر. 

ومن المؤرخين الذين زاروا مصر : 

محمد بن جرير بن دزيد»ابو جعفر الطبرى المحدث الفقيه المقرىء 
المؤرخ(4؟7 - ۸۳۸/۳۱۰ - ۲۲٩م)-‏ جمع من العلوم مالم يشاركه فيه أحد 
من أهل عصره. فكان حافظا لكتاب الله. عارفا بالقراءات كلها. يصيرا 
بالعانی» فقيها فى الاحکام» عالما بالسنن وطرقها .وص حيحها وسقيمهاء 
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وناسخها ومنسوخها. عارفا بأقوال الصحابة والتابعين ومن بعدهم» عارفا 
بأيام الناس وأخيارهم وله الكتاب المشهور فى تاريخ الامم واملوك. وله 
أيضا كتاب فى تفسير القرآن لم يصنف احد مشه. وكتاب سماه تهذيب 
الآثارء إلا أنه لم يتمه. وله فى أصول الفقه وفروعه كتب كثيرة وهو أحد 
المحدثين الذين اجتمعوا فى أيام أحمد بن طولون وهم : 

محمد بن اسحاق بن خزیمة(۲۱) ومحمد بن نصر المروزى(") ومحمد 
بن هارون الرویانی(۳) ومحمد بن جرير الطبرى» ولم يبقى عندهم ما يقوتهم, 
فاجتمعوا فى بیت. واقترعوا على أن من خرجت عليه القرعة يسال ! فخرجت 
على ابن خزيمة. فقال لهم : أمهلونى حتى اصلی, فدق الباب. فاذا بغلام من 
عند أحمد بن طولون يعطى لكل واحد منهم خمسين دينارا بالاسم» ثم حدثهم 
فقال : إن الأمير كان نائما بالامس, فرأى فى النوم أن المحامد جیاع. فأنفذ 
اليكم هذه الصررء وأقسم عليكم اذا نفدت فعرفونى 

ویعتبر كتابه «أخبارالرسل والملوك» آول كتب التاريخ الشاملة فى اللغة 
العربية. وقد بداه بالخليقةء ووقف فيه عند سنة ٣١۲‏ ه/٤١۹م-‏ والعروف أنه 
رتبه على السنين اله جرية. واتبع فيه طريقة الاسناد الى رواة الحوادث 
بالتسلسل. ويظهر فى تاريخ الطبرى الصلة الوثيقة بين علمى الحديث 
والتاريخ. والمعروف أن الطبری محدث قبل أن يكون مؤرخاء وأن تاريخه 
مكمل فى كثير من النواحى لکتابه الكبير فى تفسير القرآن الکریم- 


وقد ارتبط بعلم التاريخ نوعان من العلوم : النوع الاول» وهو فن السیر» 
والنوع الثانی وهو فن القصص. 


(۲۱)وهو محمد اسحاق بن خزيمة بن الغيرة الشافعى. کتب الکثیر وصنف وجمم؛ وکتابه 
الکثیر النافم. وصتف الکتب الفيدة منها کتابا عظیما فى الصلاة. توفی عام 
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ویالنسبه للنوع الاول» وهو فن السيرء فيقوم على رواية حوادث حصلت 
لصاحب السيرة لابراز شخصيته. أو ناحية من نواحى شخصیته, فسيرة 
الشخص هنا ليست ترجمة تامة لحيانه منذ ولادته الى وفاته. بل هى رواية 
شيء من أفعاله أوأقواله أوعن علاقته بمعاصريه دون ترتيب زمنی؛ ولكنها 
كافية لأن تعطينا صورة صادقة عن هذا الشخص. ولذلك ففن السير يعتبر 
فرعا من علم التاريخ. 

ولقد استاثرت سيرة الرسول صلى الله عليه وسلم ومغازيه باهتمام 
المؤرخين منذ صدر الاسلام» فكانت الكتب التاريخية الأولى تبحث فى سيرة 
النبى صلی الله عليه وسلم وغزواته. وتجمع أخبار هجرة المسلمين الى 
الحبشة والی الدینه. وأخبارغزوات النبى صلى الله عليه وسلم والذين 
اشتركوا فيها. 

ومن مولفی السيرة النبوية: 

محمد بن اسحق (ت عام ۷۱۸/۵۱۰۱م) صاحب المغازى والسیر, وقد 
وفد على مصرء وروى فيها سيرته. 

عبد الملك بن هشام بن آیوب الحميرى (ت عام ۵۲۱۸/ ۸۳۲م وقيل 
عام ۸۲۸/۵۲۱۲م). نزيل مصرء مهذب السيرة النبوية. فقد سمعها من زياد 
البكائى(' صاحب ابن اسحق. ونقحهاء وحذف من اشعارها جملة. وقد 
وثقه ابن يونس. ومن كتبه : السيرة - شرح ما وقع فى آشعار السيرة من 
الغريب ‏ آنساب حمير وملوكها. 

محمد بن عبد الله بن عبد الرحيم بن سعيد الزهری المصرىء ابر 
عبد الله. اين البرقی (ت عام 1544ه/77هم). كان يحدث بالفازی» قال عنه 
النسائى : لا بلس به . وقال أبن يونس :ثقه. 
(۳۶) - وهو زياد بن عبد الله بن الطفيل البكّائى ويكنى آبا محمد. سمع الغازی من محمد 


بن اسحاق, وقدم بغداد فحدثهم بها وبالفرانض وغیر نلك. ثم رحع إلى الكوفة 
فمات بها عام ۵۱۸۳/ ٩۷۹م.‏ 


ولم يقتصر التاليف فى السير على سيرة الرسول صلى الله عليه وسلم 
والغازی» وانما تعددتها الى سير اللوك والوزراء. 1 

ومن المؤرخين الذين الفوا فى سير الملوك والوزراء والأمراء : 

عبد الله بن عبد الحكم (ت عام ۲۱۲ه/۸۲۹م) فقد کتب«سيرة عمر 
أبن عبد العزيز» ثم رواها عنه أبنه محمد بن عبد الله بن عبد الحكمء أبى عبد 
الله (المتوفى عام /77ه/ المالم). 

احمد بن يوسف بن ابراهيم المعروف بابن الدلية (تونی حوالى 
عام ۲۶۰ه/۵۱م) فقد كتب «سيرة أحمد بن طولون». ووسيرة أبى الجيش 
خمارويه».و«سيرة هارون بن أبى الجیش»ودآخبار ابراهیم بن المهدى» . 

الحسن بن ابراهيم بن الحسين المصرى المعروف بابن زولاق 
٩۱۸/۵۲۸۷ - 056(‏ - ۹۹۷م) فقد كتب «سيرة محمد بن طغج الاخشیدی» 
وکتاب «سيرة كافوره وکتاب«سيرة الماذرائيين».وكتاب «سيرة جوهر». وكتاب 
«سيرة آلعز». وكتاب «سيرة العزيز». وكتاب «سیرقسیبویه الصری». 

ومن مؤلفى السير الاقباط ساويرس بن المقفع الذى كان اسقفا 
للأشمونين التى تقع بين المنيا وأسيوط فى الوجة القبلى: وكان من العلماء 
العاملين. قضى حياته فى التاليف والترجمة. 

وبالنسبة لتاريخ وفاته تقول الدكتورة سيدة كاشف :«نهن لا نعرف وفاة 
ساویرس. ولكن يتضح لنا مما كتيه فى سير الاباء البطاركة آنه عاش حتى 
زمن الخليفة الفاطمى المعز لدين الله » ای فى النصف الثانى من القرن 
الرابع الهجرى وفى أواخر القرن العاشر الميلادى.» 

وأشهر الكتب التى تركها کتاب «تاريخ البطارکة» او «سير الآباء 
البطاركة». وكان قد جمعه باللفة القبطية من السجلات التى بدير أبى مقار 
ببرية شيهاتويدير نهيا بالجيزةء ويدير وادى هبيب (وادی النطرون). 
وغيرها من الأديرة. 
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ویتضم مما كتبه ساويرس أن اللفة العريية كانت هى اللغة السائدة فى 
ديار مصر فى عصره» وأن غالبية السیمیین فى مصر أصبحوا يجهلون 
اللغة القبطية, فيذكر ساويرس أنه لاقى مشقة كبيرة فى ترجمة الوثائق 
القبطية واليونانية الى الهء‌ربية, وأنه استعان ببعض المسيحيين ممن كان لهم 
دراية باللسان القبطى أو اليونانى. وقد آتم كتاب ساويرس من أتى بعده من 
الکتاب والأساقفة. ولكن الكتاب ينسب الى ساويرسء ولعل ذلك كما ترى 
الدكتورة سيدة كاشف ‏ يرجع الى أن ساويرس كان أول من تكبد جمع 
السير والوقوف عليها وترجمتها. ويعتبر كتاب ساويرس من نوع كتب 
التراجم المعروفة فى التاريخ الاسلامی, ولكنه خاص بتراجم البطاركة فى 
مصر من أيام ظهور المسيحية فيها زمن الامبراطور الرومانى أغسطس 
قيصر الى بداية حكم الخليفة الفاطمی الآمر بآحكام الله عام 
الم 

وبالنسبة للنوع الثانى من العلوم الرتبطة بالتاريخ فهو فن القصص : 

وقد اناوت القن فى تدر اسلا وحسوزة هذا القصيضن ان 
يجلس القاص فى مسجد. وحوله الناسء فيذكرهم بالله ويقص عليهم 
حكايات وأحاديث وقصصاعن الأمم الأخرى وأساطير ونحو ذلكء لا يعتمد 
فيها على الصدق بقدر ما يعتمد على الترغيب والترهيب. 

فال ی ن هی اهنا هان ٠‏ خی العانة زقس الخاضة: 
فاما قصص العامة فهو الذی یجتمم الیه النفر من الناس یعظهم ویذکرهم. 
فاك مكري لن فة ول ستمفة:رواما تم اللخاضتة فين الذي داد 
معاوية حين ولى رجلا على القصص فاذا سلم من صلاة الصبح جلس 
وذكر الله عز وجلء وحمده ومجده, وصلى على النبى صلى الله عليه وسلم 
ودعا للخليقة ولأهل ولايته ولحشمه ولجنوده, ودعا على آهل حريه وعلى 
المشركين كافة. 
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ولقد ارتقع شأن القصص حتى أصبح عملا رسمياء يعهد به الى رجال 
رسميين, يعطون عليه أجرا. 

وكان بمصر من القصاص: 
وعندما ولاه معاوية القضاء عام 3 ؟ه_/. 1 م)جمع يي القضاء والقص 
۱ ىقس الرحمن دن حجيرة الذى جمع ممع القضاء القصص(15 5 
۸/۲۳ - ۷۰۲م)» وکان رزقه من القصص مائتی دینار. 

عقبة بن مسلم التچینی, ابو محمد الصری (ت عام ۷۳۷/۵۱۲۰م) 
إمام جامع عمروبوکان یتولی القصص. 

توبة بن نمر بن حرمل الحضرمی. تولی القصص بالجامع بعد عقبة 
ودلك فى عام (۱۸ ۱ه/۷۳۱م) وهكذا جمع له القضاء والقصصء لانه تولی 
الفضاء عام ۹ ۵-/۷۲۳م. 
والقصص( ٠‏ ۷۲۷/۸ - ۰ م). 
عبد العزيز بن مروان: وقد جعله عمر بن عبد العزيز على القصص 

دراج بن سمعان, ابو السمح الصری القاص(ت عام ۸۱۲۲-/۷۲۳م) 
وهو مولى عبد الله بن عمرو بن العاص. 

عبد الرحمن بن سالم بن أبى سالم الجيشانى (ت عام 

ايو رجب العلا بن عاصم الخولاتى؛ تولى القفصص فى عام 
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حسن بن ربیع بن سليمان تولى القصص فى جامع عمرو عام 
"ه/؛ 0م فى زمن المتوكل من قبل عنبسة بن اسحاق والى مصر. 

حمزة بن ابراهيم بن ايوب الهاشمى. تولى القصص من قبل 
الخليفة العباسى المكتفى (۲۸۹- ۵۲۹۰/ -٩۰۱‏ ۰۷٩م)وذلك‏ فى عام 
KANI‏ 

او الحسن, على بن محمد بن أحمد بن الحسن البغدادى ثم الصری 
(ت عام 174ه/ة4هم)كان له مجلس وعظ وله مصنفات كثيرة فى الحديث 
والوعظ والزهد. 

۲ - الدراسات الأديدة : 

والقصود بها الشعر والنثر. 

او لا : الشعر : 

وبالنسبة لظهور الشعر العریی فى مصر یقول الاکتور محمد کامل 
حسين : من البدیهی أن لا ننتظر ظهور الشعر العربی فى مصر بمجرد 
دخول العرب فیها. فاللغة العريية لم نکن لغة الصریین قبل الفتح, والذين 
اسلموا من الصریین وعرفوا اللغة العربية كان من الصعب علیهم أن یعبروا 
بهذه اللغة عن مشاعرهم وآهوائهم فى قالب شعری عریی, هذا الى جانب أن 
اتجاه السلمین فى مصر الى الدراسات الدينية الاسلامية قد صرفهم عن 
الشعر. 

وقد مر الشعر فى مصر بمرحلتین : 

الرحلة الثانية : فترة العصر العباسی» ویضم القرنين الثانی والتالث 
للهجرة. 

ويالنسبة للمرحلة الاولی وهی فترة العصر الاموی فیقول الدکتور محمد 
کامل حسين : إننا لا نجد فى مصر شعرا له قيمته الا بعض القطوعات التی 
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تسجل الموادث التی كانت جارية فى البلاد مكل : تتازل عبد الرحمن بن 

قيسبة عن داره لتكون مسجد الفسطاط أو هجاء رؤساء القبائل العرييةء أو 

مدح وال لموقف فعله. أو هجاء وال؛ أو رثاء وير ذلك. على آننا - كما يقول 

الدكتور محمد كامل حسين ‏ لا نجد شاعر! فى مصو يقف فى صف واحد. 

. مع فحول الشعر العربي بالعراق- ..: 
وهكذا اقتصر شعر هذه المرحلة على وصف الحوادث الجارية فى قالب 

شعری. سواء كانت حوادث سياسية آواقتصادية. فهو شعر تقريرى لا غناء 

فيه من الناحية الفثيةء عدا الشعر الذى أنشده الشعراء الوافدون. 
ويالنسبة للمرحلة الثانية وهی فترة العصر العباسی, فقد آدى تطور 

الحياة الأدبية المصرية. لظهور عدد كبير من الوالی ومن العرب الذين حاولوا 

محاکاة الشعر العربی» الى جانب قيام الثورات ‏ فقد أدى ذلك الى ایقاظ 

روح الشعر فى مصرء فظهر الشعر ذو القيمة الفتية. 
ويرى الدکتور محمد كامل حسي أنه مثذ النصف الثانى من القرن 

الثانى للهجرة ظهر الشعر الصرى("" الذى تظهر فيه بعض نواحی 

الشخصية المصرية. فلم يعد شعراء مصر ينشدون فى الحوادث التى وقعت 
يمصرء أو يفخرون برجال قبائلهم أو هجاء أعدائهم: انما تتوعت أغراض 
الشعر وتعددت مقاصده. واسهم شعراء مصر فى كل الأغراض التى عرفها 

الشعر المصرى. 

ومن شعراء مصر فی عصرالولاة : 
الشاعر ابن مدادة المري وكذلك الشاعر ايو عثمان السکری 

الذى ورد لنا من شعره : 

(۲۰) لانجد شخصية مصر فى الشعر في الاوزان, ولا فى القوافی, ولا فى الاسلوب, لان 
الشعراء جمیعا خضعوا لتقالید الشعر العریی وخصائصه, بل نجدها فى الاخيلة 
الشعرية وفی العانیء فالشعر الصری صور الحياة للصرية اصدق تمثیل بحث 
أنك اذا قرآت هذا الشعر الصری لا تستطيع أن تنسبه الى قطر عريى آخر غير 


مهیر. 


۱۸4۵ 


یاقیس عيّلآن إِنَى ناصح کم انوا الشْرَاج وحَافوا القَثْل والحريًا 
نی أحذرکم یحیی وصولته فمارایت له تقيأ اذا عضبا (۳) 

والشاعر أبو نجاد الحارثی ۰ والشاعر احمد الحمراوی. 

الشاعر ابو تمام حبیب بن أوس الطائی . (ترفی بالوصل عام 
۸۲/۸ وقیل عام ۲۲۹ه/ ”غم وقيل عام ۸۶5/۵۲۳۱م وقیل عام 
۱/۲ م). وقد على محر وهو حدث السن,. وأقام بالفسطاط یسقی 
العلماء والتعلمین الاء فى حلقات الدرس بجامع عمرو» ویقال إن اول شعر 
آنشده كان فى مصر. لذلك عده مورخو مصر مصری النشاة والتعلیم 
والشعر, ومع ذلك فحياة آبی تمام فى مصر عامضة كل الفموض, فذحن لا 
نعلم شینا عن أساتذته المصريين الذین أخذ عنهم. ولکننا نستطیع أن تقول 
إنه كان فى مصر فى الوقت الذى نيع فيه عدد من الشهراء. امتال : سعید 
بن عقيرء والمعلى الطانی» ويحيى الخولانی» ویوسف السراج وغیرهم. ومن 
كتبه : «فحول الشعراء» جمع فيه بين طائفة كبيرة من شعراء الجاهلية 
والاسلامية. وكتاب «الاختيارات من شعر الشعراءه وقير تلك. 

وخرح آبو تمام من مصرء ولكنه كان بحن اليها من حين لآخرء فکان 
یذکرها فى شعره, فهو یقول مرة : 

بالشام اهلی ويغداد الهوى وأنا بالرقم تين وبالف‌سطاط (خوانی 

وما اظن النوی ترضی بما صتعت حتی تشافه بى اقصى خراسان 

خلفت بالافق الفریی لى سکنا قد كان عیشی به حلوا بحلوان 


الشاعر زرعة بن سعد الله بن ابى رَمَزْمة. 


الشاعر زياد ين قائد اللخمی . 


(۳۱) والمناسبة التي قيل فيها هذا الشعر هی امتناع أعل الحوف عن اداء للخراج فى 
ولاية الحسين بن جميل من قبل الرشيد ١5-(‏ - ۱۹۲ه/ ۸۰۵ -۸-۷م) فارسل 
الرشید جیشا لمحاريتهم بقيادة يهيى بن معاذ. 


۱۸۹ 


الشاعر الشمر بن تميرء أبو عبد الله. رحل من قرطية الى المشرقء 
واستوطن مصرء روى عنه عبد الله بن وهب ( المتوفى عام ۸۱۲/۵۱۹۷م) 
وغيرهء وتوفى بها . 

الشاعر سعید ين عفیر. رثى والى مصر عمير بن الوليد 
0 بقوله : 


الشاعر سليمان بن آبان بن أبى حدير الاتصاری ۰ كان من شعره 
فى رثاء عبد العزيز بن مروان وابنه الاصبغ : 
من ذا الذى یبنی المكَارِم والعلى ومن ذا الذى يهدى له بعدك السفر 
فَكْنْتَ حلیف العرف والشیر والندی فمتن جمیعاحین غیبك القبر 

الشاعر عبد الرحمن بن الحکم. والشاعر عیسی بن شافع , 
والشاعرالغطردف الحمبری, والشاعر محمد بن عمرو بن الولدد سن 
اهل مصرء ورحل الى بغداد أيام المتوكل (۲۳۲- ۷٤۲ه/ ۸٤١‏ ١1الم).‏ 
وصفه ابن زولاق بأنه كان من أظرف الناس وألطفهم. ويقول عنه الاصفهانی 
: شاعر لين الشعر رقيقه. لم يقل شيمًا الا فى الغزل. ومن شعره : 
وقمت أناجى الَْلْب و امع حائر بطق سامون على RR‏ 

وقال ایضا : 


CE‏ 05 . ثم قلت لطيفى ويك إن زرت طيفهاإلماماً 
ويا بال لا 1 منعوها لشف وتی ان تناما 


۱۸۷ 


ومن الشعراء كذلك فى عصر الولاة : الشاعر مرسل بن حمير الذى 
رثى والى مصر حفص بن الوليد. والشاعر مسرور الخولانى الذى رثى 
كذلك حفص بن الوليد واصحابه يقوله . 

فلا خیر فى الدنيا ولا العيش بعدهم 
فكيف وقد أضحوا بسفح القطم 

الشاعر معلّی الطائی. 
الشاعر معلی بن امعلی الطائی. كان فى مدة هارون الرشید. ممن 
عاصر ابا نواس من شعراء الائة الثانية. 
شاعر دحدی بن الفضلء وقد ورد لنا من شعره: 


الشاعر أيمن بن خریم الاسدی» دخل مصر ايام عبد العزیز ين 
مروان(2۸۱-۰/ 4ه ۷۰۰م). 

الشاعر جمیل بن عبد الله بن مَعْمَره آبو عمرو( صاحب بثینة). قدم 
مصر على عبد العزیز بن مروان مادحاء فانن له وسمع مدائحه, واحسن 
جانزته. وعندما ساله عن بثينة وسمم حکایت» وعده بابتناء منزل له ولها. 
وآمر له بالنزل وما یصلحه, فما اقام إلا قلیلا حتی مات بمصر فى عام 
"مه/ ١.لام‏ ومن شعره : 


لقد خفت أن يغتالنى الموث عَنُوةٌ وفى النفس حاجات اليك كما هيا 
وإنى لتثثينى الحفيظة كلما لتك يوننا ان ابثك تاي 
الم تعلمی يا ع نذبة الريق اننى اظل إذا لم أسق ريقك صانیا 


(۳۷) وقد قيل هذا الشعر بمناسبة تولية عنبسة بن اسحاق ولاية مصر من قبل النتصر 
(۲۳۸ -147ه/ ۸۵۲ - ۸97م) وكان مشهورا بمذهب الخوارج. 


۱۸۸ 


الشاعر عند الله بن قدس الرقدات. وفد على عبد العزيز بن مروان فى 
مصر وله قف فسن فى مدصه ومن شهره الذى ورد البنا : 


لع - م 


ری يقي شكم لا نه جریا وتنیتاالنی ثم اسطلینا 


۲ 


عدينا فى غد ما شتت إنا شُحب وان ملت الوامدینا 


الشاعر كُقَيرٌ بن عبد الرحمنء أبو صخر المعروف بكثير عزة. من فحول 
ياتى الى مصر فى زیارات متكررة لرؤية عزة. توفى عام 6١٠٠ه‏ / ۸۷۲۳. 
ومن شعره : 

وقال : 

مره نار مساتبسوخ كاأنها ذذامارمقناها من البعد كسوكب 
وقال أيضا : 

يكلفسها الخنزيرٌ تن شمی ومابها هوانى ولكن للمليك اس ت تلت 


الشاعر تصیب بن رياح ابو محجن ملى عبد العزيز بن مروان (ت عام 
عبد العزیز بن مروان» وعندما توفی عبد العزیز رثاه بقوله 


اصبت يوم المسه ید من سد ة ليس لى بها قبل 
و و موی و مااسء مه نی حنینهٌ] الابل 


الشاعر عمرو بن عبید المعروق بالحزین الکنانی. وفد على مصر فى 
ولاية عبد الله بن عبد الاك ۸٦(‏ - ۹۰ه۵/ ۰-۷۰۵ ۷۰۸م). 


۱۸4 


الشاعر ربيعة بن ثابت الرقى (ت عام ۹۸٠ه/‏ ۸۱۳ م) وله قصيدة مدح 
يها يزيد بن حاتم والى مصر عندما جاء اليه فى أتناء ولایته(۱۶- ۸-۲ 
كل 5/م). يقول فيها َ 


لشتان مابين الیزیدین فى الندى يزيد سلیم والامسر ابن حاتم 


ومن شعره الذى ورد الينا : 


والشوق قد غلب الفژاد فقاده ا ا 


الشاعر محمد بن عبد الله بن مسلم ابن المولى كان مداحا ليزيد بن 
حانم. وقد قدم مصر وأنشده بها قصيدة مدح يقول فيها : 


EEE ET جنا كسان فن‎ E TTT € 


الشاعر الحسن بن هانىء, آبو على العروف بأبى نواس (ت عام ۵۱۹۰/ 
۰ م وقيل عام 157ه/ ۸۱۱م وقيل عام ۵۸۱۹۸/ ۸۱۳م) ببغداد. وقد قدم 
آبو نواس مصر على الخصيب صاحب ديوان خراج مصر عام ۱۹۰ه/ 
م وقد اتصل هذا الشاعر بالمصريين اكثر من اتصال الشعراء 
الوافدین» فالمؤرخون يجمعون على أن المصريين عندما علموا بوجوده فى 
مصر تسابقوا لصاحبته. وتدوين شعره, لذلك فقد تأثر المصريون به. وقد 
اقام ابو نواس فى مصر قرابة عام ومن شعره الذى ورد الينا : 

الكل حي مالك واب ال وذو نسب في الهالكين عسريق 


ومن شعره أيضا : 


يارب ان عظمت ذنويى كثرة فلقد علمت بان عفوك اعظم 
ان كان لايدرعوك إلامهسن فمن الذى يرجي ويدعو الجرم 
مالى إليك وسيلة إلا الرجا وجميل ع ف وك ثم آنی مسلم 


وقال أيضا يخاطب الخليفة محمد الأمين : 


وی ی راسك لاأعود لثلها. وحطيةة راسك 


الشاعر دعبل بن على الخزاعی, آبو عبد الله (ت عام ۲۶۱ه۵/ ۱۰هم). 
دخل مصر فى ولاية المطلب بن عبد الله الخزاعی, ولم توضح لنا المصادر 
هل كان دخوله مصر فى ولاية الطلب بن عبد الله الأولى (عام ۱۹۸ه / 
7لم) وكانت لدة سبعة اشهر ونصف. أو فى ولايته الثانية (عام 1١99‏ 
۸٤ ۰‏ - ۸۱9م). على أية حال فقد ولاه المطلب بن عبد الله على 
آسوان, غير أن دعبل هجاه بعد ذلك, لأنه ‏ كما يقول الأصفهانى ‏ لم يرض 
ما كان منه إليه فأنفذ اليه المطلب كتاب العزل مع مولى له وقال : انتظره 
حتى يصعد المنبر يوم الجمعة, فاذا علاه فأوصل الكتاب الیه. وامنعه من 
الخطبةء وأنزله عن المنير. واصعد مكانه 

فلما أن علا المنبرء وتَنْحنح ليخطب, ناوله الكتاب. فقال له دعبل : دعنى 
اخطبء فاذا نزلت قراته قال : لاء قد أمرنى أن أمنعك الخطبة حتى تقرأه, 
فقرأه؛ وأنزله عن النبر معزولا 

الشعر فى الدولة الطولونية : 

وقد استمر تیار الشعر یفوی فى مصر - كما یقول الدکتور محمد کامل 
حسين ‏ حتی كان النصف الثانی من القرن الثالث. ای فى عصر الطولونیین 


۱۹۱ 


والاخشیدیین. فنرى عددا كبيرا من الشعراء المصريين ويزعم آحد المؤرخين 
أنه رای كتابا قدر ائنتی عشرة کراسة. مضمونة فهرست شعراء الميدان 
الذى لأحمد بن طولون, فإذا كانت اسماء الشعراء فى اثنتى عشرة كراسة. 
فكم يكون شعرهم, ويالرغم مما فى هذا القول من مبالغة, فلا نغالى اذا قلنا 
إن عددا كبيرا من الشعراء تجمعوا فى بلاط الطولونيين الذين كانوا آهل بذخ 
وکرم وارادوا آن يجعلوا من مدينتهم التى بنوها( القطائع) مركزا ادبیا 
شبيها ببفداد. فكثر حولهم الشعراء المتكسبون الذين سجلوا فى آشعارهم 
ماثر الطولونيين وما شيدوه من مبانى وغير ذلك. 

وقد تطورت فنون الشعر وأغراضه فى الدولة الطولونية» اذ ظهر فن جديد فى 
مصر لم يسيق اليه أحد وهى فن رثاء الدول. وذلك بعد سقوط الدولة 
الطولونية وهدم الميدان. فقام جماعة من الشعراء المصريين يبكون الدولة 
الطولونية ويتحدثون عن أيامها السعيدة والبانی التى انشأتهاء وكيف 
أصبحت بعد هدمها. 

ومن الشعراء فى الدولة الطولونية : 

الشاعر أحمد بن ابى يعقوب , والشاعرأحمد بن اسحق الذى قال 


يبكى الدولة الطولونية والميدان : 

واذا ما آردت عجوي ية الدهر تراها فانظر إلى الميدان 
تلظر الب رالْنمم انرا عسائوالت به من الاشجان 
یعلّم العَالم الم ب صر آن الذمر نیم اراه و الوان 


والشاعر احمد ين محمد الحییشی , والشاعر اسماعیل بن انى 
هاشم , والشاعر جعفر ابن جدار ( أو ابن حذار كما يذكره یاقوت) الذی 
كان وزیرا للعباس بن آحمد بن طولون عندما ثار على آبیه. وعندما قبض 
على العباس, انتقم آحمد بن طولون من ابن جدار» فضرب ثلائماثة سوط 


۱۹۲ 


قصيدة يحرض فيها العباس منها : 

اذا همم مت فلا ترجع وقُمُ وثب فانت ارفم من يس مو الى الرتّب 
الاکبر (ت عام ۲۰۹ه۵/ ۸۷۲م وقيل عام 1048ه/ ۸۷۱م).من شعراء 
الفسطاط فى الدولة الطولونية. 

يذكر ابن اياس أنه فى أيام أحمد بن طولون تطايرت النجوم. فأحضر أرياب 
الفلك وسألهم فلم يجيبواء فدخل عليه «الجمل» وأنشده هذه الأبيات: 


قالوا تساقطت النجوم لحانئثايدا عسيير 
هذى النج. وم السساقطات رج وم اعسداء الاير 


فتفاءل أحمد بن طولون بذلك. واخلع عليه خلعة سنية. 

كما مدح أحمد بن المدبر صاحب خراج مصرء وكانت من عادته أن الشاعر 
اذا مدحه إن ارتضى شعره وصله. وان لم يرتضه أمر من يحمله الى السجد 
حتى يصلى عددا معلوما يفرضه علیه. فرفع له هذه الآبيات المشهورة : 


2 نا فى آبی حَ سن ۲ 1 کمابالدح تنه بم(۳۸) الولاءٌ 
ققالوا یقبل الدحات لکن جسسوائره غت ين الص لا 
بقلت اه وتا تنش ها ای عيالى انما الشان الزک اء 
فیامرلی پکسر لمان منها فتصبع لی الصْلاً ة هی الصلات 


الشاعر سعید القاص ومن شعره فى رثاء الدولة الطولونية والیدان : 
وان الميدان تكُلى ایبت بحم بيب صسباحليلة هرس 


(۳۸) انتجع فلانا: آتاه طالبا معروفه. 


العباس بن آحمد بن طولون. يقول عنه ابن سعيد : إنه كان له شعر 
يدخل به فى شعراء الملوك والأمراء. 

ماهراء وله شعر جدد. 

القاسم بن يبحبى بن معاوية اگردمی المصرى. من شعراء مصر 
المشهورين الذين دونت آشعارهم» وكان مختصا بخدمة آبی الجيش خمارويه 


الشاعر قعدان بن عمرو. من شعراء أحمد بن طولون, وله قصاند يمدحه 
فیها. 


الشاعر محمد ين داوعود. من الشعراء الذین كانوا ینقمون على آحمد بن 
طولون ویسبونه. ومن قصيدنه التی قالها بعد وفاة آحمد بن طولون : 


َف HR‏ الارن من سوه ف قله وش 1 الكرية المُورم 


من لم یز الثم للميدان لم يره تبارك الله مسا اعلاه وأققدره 
لو أن عين الذى انش تة والحسسادشات نة ك نه 


ويقول فى نفس القصيدة أيضا : 


دكت مناظره واجتث قح و ف كأنماً الخسف فاجاه دمره 
آو هب إعغعصرر تار فى جوانبه فاد مه روفه للعین منگره 


۱۹ 


ین اب طولون بآنتيه وساكئة ‏ امات الك الآَمْلَى ف كبر 
الشاعر منصف ين خلدفة الهذلی. من شعراء أحمد بن طولوت» وكانت له 
قصائد يمدحه فيهاء منها : 

نات و 5 1 الذى اد 2 5 0 21 کل الووی 3 0 


آنت الأمير علّى الشام وئشرها وال هروما حسوا اشرق 


ومن الشعراء الذين توفوا قبل العصر الاخشيد 

منصور بن اسماعیل, آبو الحسن الفقيه (۵۳۰/ ۱۱٩م‏ وقيل عام ۲۰۱ه/ 
۸) بمصر. كان من علماء الفسطاط دخل بغداد ومدح يها الخليفة 
العتز» كان فقیها ولزمه التعریف بالفقیه. وله مقطعلت كثيرة فى الزهد 
والحکم والامتال» منها قوله: 


ور SST‏ قلت لفسشسدی لکم يهون 


الشعر فى الدولة الاخشيدة : 
وفی العصر الاخشیدی ظهر نوع جدید من فنون الشعرء وهو فن شعر 
الدیارات» فقد كان الشعراء يخرجون ن الى هذه الأديرة الكثيرة االنتشرة فى 
مصر. حيث أقيمت هذه الأديرة فى أماكن هادئة عرفت بجمال طبیعتها. 
فيصفونها ويصفون بعض مظاهر الطبيعة حولها. كما يصقون لهوهم 
فيها(؟). 
حلوان). ودير مرحنا (على شاطی بركة الحبش). ودير نهيا (بالجيزة)ء وديرطمويه 
(فى الغرب بازاء حلوان). 


۱۹ 


ومن شعراء الدولة الاخشيدية : 
أحمد بن أيى عاصم. ابو هريرة الصری من شعراء الاخشيد. من 


مجالس الشرب 
أحمد بن صدقة للکاتب. 


أحمد بن محمد بن اسماعیل بن القاسم بن ابراهيم بن طباطبا.ء ابو 
ماهراء وله شعر جيد فى الزهد والغزل. ومن شعره الذى ورد الينا : 


عيرثنى بالنوم جورا وسا قلت: زدت الفزاد هما وغمّاً 
ل 0 ۰ و a‏ 
لماأتملذةولاتمت إلا طمعافى خيالكم ان یلصا 
ومن شعره أيضا : 
ا ارت یل الووة تاه يعد الذى هجر الحمى وجفانی 
شرت و بر 84 اس ل 
آنا ذاك لااعهدى يفير بالنوى أبدا ولا وجهی یمیل لثانى 


ابو القاسم سعيد العروف بقاضى البقر كان من شعراء آبی الجيش بن 
طولون. وكان يبيت عند الاخشید يحادثه ويسامره. 


صالح بن رشدين. 
القاسم بن أحمد الرسىء أبو محمد ابن الشاعر ابن طباطبا. كان حسن 
الشعرء وقد أدرك الدولة الفاطمية. 


محمد بن آحمد بن الربيع بن سلیمان, ابر رجاء الأسوانى (ت عام 
ومن نظمه قصيدة ذكرفيها اخبار العالم, وذكر فيها قصص الاتبياء نبيا نیا 


۱۹۹ 


محمد بن عاصم. يذكر ابن اياس أنه فى زمن كافور وقعت زلزلة عظيمة 
بمصرء فخاف الناس من ذلك وهريواالى الصحاری. وظنوا أنها القيامة. 
فدخل محمد بن عاصم الشاعر على كافور وانشده قصيدة عظيمة من 
جملتها هذا الديت : 


ومن الشعراء الوافدين فى الدولة الاخشيدية : 
محمود ين محمد بن الحسین, آبو الفتح المعروف بكشاجم (ت عام 
فقال : 


قد كان شوقى الى مصر یژرقنی فالآن عدت وعادت مسصرلی دارا 


ومن کتبه : کتاب أدب الندیم» كتاب الرسائل. كتاب دیوان شعره. 

احمد بن الحسین, ابو الطیب العروف بالتنبی (۲۰۳- ۵۳۰۶ / -٩۱۰‏ 
۵*۰ كان التنبی قد وقد على مصر عام ۶۱ ۲ه/ ۷٥٠م‏ مادحا آمیرها 
کافور الاخشیدی. واقام بمصر مدة أريع سنوات. اتصل فیها بعدد کبیر من 
شعراء مصر وأدبائها. 

ومن آشهر الادباء الذين اتصل بهم ونقدوه سیبویه, فقد نقد سیبویه بیتا له 
من الشعر قال فيه : 


ومن نکد الدنيا على السر أن بری عدوا لهمامن صدافته به 
فقال : الصداقة ضد العداوة. والصداقة مأخوذة من الصدق. ولو كان قال : 
لكان احسن وأجود 


۱۹۷ 


ثانیا : النثر : 

والقصود بالنثر - كما یقول الدکتور محمد کامل حسین - الكتابة الفنية 
التى يتعمد فیها الکاتب الاناقة فى التعبیر» ومحاولة السمو بالاسلوب الى 
مستوی رفیع هو مستوی كتاية الطبقه التی نالت حظا کبیرا من الثقافات 
الختلفة, وظهر آثر خیالهم وعاطفتهم فى کتاباتهم. فاذا بنا نری فى هذه 
الکتابة صورا فنية لا تختلف عن الصور التی فى الشعر فى شىء. 


وقد مر النثر فى مصر (خاصة فى فترة دراستنا من الفتح حتی بداية 
العصر الفاطمی) بمرحلتين: 


اطرحله الاولی : وتمتد من الفتح حتی قیام الدولة الطولونية ۲۰ه/ 
۸ واطرحلة الثائية : وتبدا مع قیام الدولة الطولونية على يد مژسسها 
أحمد أبن طولون. 


وبالنسبة للمرحلة الأولى فلم يكن لهم عناية بديوان الانشاء. ويرجع 
السبب فى ذلك الى أن الولاة لم يكن لهم سلطة تامة فى شنون البلاد إلا بعد 
مراجعة مركز الخلافة. هذا بالاضافة الى أن اللغة العريية كانت فى محيط 
ضيق لايتحدث بها الا قبائل العرب ويعض الوالی» وان اللغة الرسمية فى 
مصر كانت اليونانية حتى أمر عبد الملك بن مروان بتعريبها عام ۸۷ه/ 
لم . لذلك فلا يوجد لتاريخ النثر الفنی ما يكفى للحديث عنه فى عصر 
الولاة. 

آما بالنسبة للمرحلة الثانية للنثر فى مصر والتی تبدأ مع قیام الدولة 
الطولونية ٠‏ فقد ترتب دیوان الانشاء بهاء مع اهتمام أحمد بن طولون به, 
بحیث نافس به دیوان الانشاء فى بغداد. 

وکان من شدة رغبة آحمد بن طولون أن تصدر الرسائل على درجة کبيرة 
من الاتقان, أنه انشا دیوان «التصفح» لراجعة ما یکتبه کتاب الانشاء. 


۱۹۸ 


واول من تولى ديوان الانشاء الذى رتبه أحمد بن طولون هو : 


محمد دن أحمد دن مودود. أبو جعفر المعروف باین عيد كان. كان 
كاتبا لأحمد بن طولون ثم لخمارويه من بعدهء وهو أول الكتاب المشهورين 
بيصيو وقد اشتهر بالبلاغة وحسن الکتابة. 


وقدتولی دیوان الانشاء بعد ابن عبد كان : 


اسحق بن تُصيرء أبو يعقوب الكاتب البغدادی(ت عام 151ه/ ۰۹٩م).‏ 
وكان قد وفد على مصرء فاتصل بابن عبد كان رئيس « ديوان إنشاء مصر. 
والتمس التصرف. فقال له ابن عبد كان : فبماذا تتصرف؟ فقال اسحق : فى 
المكاتيات والأجوية والترسل. وكان بين يدى أبن عبد كان كتب قد وردت فقال 
لاسحق : خذ هذه واجب عليها. فأخذها ومضى الى ناحية من الدار فاجاب 
عنهاء ثم وضع خفه تحت رأسه ونام. وقام ابن عبد كان إلى الحجرة التى له, 
فاجتاز بأبى اسحق والكتب بين یدیه, قأخذها وقرأهاء فلما تأملها جعل يروح 
اسحق بن نصير حتى انتبه, فقال له :عمن آخذت الكتبة؟ وعينه فى الديوان, 
وأجرى عليه أربعين دينارا فى كل شهرء فلم يزل يعمل معه حتى توفى ابن 
عبد کان, فال آمر ديوان الانشاء الى على بن أحمد الماذرائى فقال لاسحق : 
الزم منزلك. فانصرف. فوردت کتب. فأجاب عنها الماذرائى» ودخل بها على 
آبی الجیش شمارویه» فعرض الأكوية علیه, فقال له خمارویه: ما هذه 
الاگفاظ التی كانت تخرج منی وعنی! فمضى الانرائی وعاد اليه مرة أخرى, 
فلم یقبل خمارویه الاجوية. فاضطر الانرائی الى استدعاء اسحق بن نصیر. 
وطلب منه أن يجيب عن الرسائل ففعل» ودخل بها الاذرائی على خمارویه, 
فقرا الاجوبة التی کتبها اسحق فقال: نعم. هذا الذی اعرف. ايش الخبر؟ 
فقال له : کاتب كان مع ابن عبد كان فاعتزل. وأحضرته الساعة. فقال : 
هاته! فأحضره. فجعل له خمارویه مرتبا شهریا قدره أربعمائة دینار. وأمره 
أن يلازمه. فمکث اسحق بن نصير فى عمله» ورفم رزقه الى الف دینار فى 
الشهر. 


۱۹۹ 


ومن كتاب العصر الطولونی ايضا ؛ 

۲۲ ۸۷۷ م. وقال عنه أبن عبد كان : «لم يكن بالكاملء إلا أنه كان 
وقد حبسه آحمد بن طولون وصادر آمواله, حتی مرض مرضه الدی 
آحمد بن محمد الواسطى الكاتب. بخل مصر مع أحمد بن طولون. 

وكان کاتبه وموضم سرد. 
حسن ين مهاحر. اصله من الرقة» وقد استکتبه أحمد بن طولون. 

وامرله بمائة الف دينارء وقد وصفه ابن عبد كان بقوله : «وأما ابن مهاجر. 

قر فال ها ها 
حعفر بن حدار. كان من الکتاب. وقد سيق ذکره فى الشعراء. 
احمد دن أبى يعقوبي يو سف بن ايراهدم الكاتب المعروف بابن 

دراية بعلوم كثيرة فى الادب والطب والنجامة والحساب وغير ذلك. 
جعفر ين عدد القفار المصرى ويذكر اليلوى آنه لم يكن كفنا فى عمله 

الا أن أحمد بن طولون كان يحتمله لأنه مصرى. 

أبن طولون سجنه بعد ذلك . 

أمانته. وظل فى سحنه حتي مات أحمد بن طولون. 


النثر فى العصر الاخشيدى : 


وعن النثر فى العصر الاخشیدی تقول الدکتورة سيدة کاشف :« كان حظ 
النثرالفنى اعظم من حظ الشعر فى العصر الاخشیدی. وکان فى هذا النثر 
السحة العراقية, والیل الى السجم. والزاوجة مع اطناب فى اللفظ وتکرار 
العنی, واقبال على الجمل القصيرة ». 


ومن كتاب العصر الاخشیدی : 


ایراهیم بن عبد الله النجیرمی, آبو اسحاق. وکان زعیم الکتاب فى 
هذا العصر. یقول عنه این سعید : «کان عالا بوجوه الکتایه». 


على بن محمد بن كلا الذی كان کاتبا للاخشید و رسوله الى العراق 
ونقنه. وقد قيض عليه الاخشيد فی آخر عام ۲ھ / ۹۲م وصادر آمواله 
هو وأهله. ۸ 


ومن آدیاء العصر الاحخشندى : 


سيبويه المصرىء محمد بن موسى بن عبد العزيز الكندى المصرىء ابو 
بکر. ولد عام ۸-۶ ۸۹۷م وتوفی عام ۸ / ۸ م. بقول عنه ياقوت : 
والرواية. وله معرفة باخبار الناس والنوادر والاشعار والفقه على مذهب 
النسائی, وابی جعفر الطحاوى. وکان يتكلم فى الزهد واحوال الصالحین. 
اجتمعت فيه ادوات الادباء والفقهاء والصلحاء. وبلغ ذلك ميلقا جالس به 
اللوك. وکان یظهر الکلام فى الاسواق فى الاعتزال. ومرض بمرض السوداء 
حتی توفی. 

وهذا بالنسبة لانواع الدراسات فى الرحلة الاولی من تاريخ الحركة 
خرکة الترجمة» وکانت الثراسة فنا - كنا ذکرنا - مقتصرة على نوعین 


۱۳۱ 


من الدراسات : 

النوع الأول : الدراسات الدينية. 

النوع الثانى : الدراسات الأدبية. 

وسنتناول فى الصفحات القادمة حركة الترجمة وأثرها فى إضافة نوع 
جديد من الدراسات - وهی العلوم الفلسفية ‏ الى الدراسات السابقة. مما 
دفعنا الى اعتبارها بداية مرحلة جديدة فى تاريخ الحركة الثقافية فى مصر. 

حركة الترجمه : 
فى الغالب جهودا فردية. وعلى نطاق ضیق. واقتصرت على العلوم العملية 
كالطب والفلك. والعلوم العقلية (كالمنطق والفلسفة والهندسة). 

وكان خالد بن يزيد بن معاوية ويسمى حكيم آل مروان. أول من عنى بنقل 
علوم الطب والكيمياء الى العربية. فقد آمر باحضار جماعة من فلاسفة 
اليونانيين الذين كانوا يقيمون بمصرء ولهم الام بالعريية. وطلب منهم نقل 
كتب الصنعة (الكيمياء) من اليونانية والقبطية الى العرييةفکان هذا اول نقل 
الى العربية فى الاسلام. كما طلب منهم آن يترجموا له كتب جالينوس فى 
الطب. فوضع بذلك اساس التعاليم الطبية. 
مصر أثناء خلافة سليمان بن عبد الملك» وفى مصر تعرف بابن أبجر مدرس 
الفلسفة اليونانية فى الاسكندرية. وكان موجودا فى الاسكندرية منذ زمن 
القتح. 

وقد شجم عمر بن عبد العزیز تعریب کتب الطب. فأمر بنشر کتاب الطب 
الشرعی الذی نقله الى العريية طبیب البصرة ماسرجویه (۰؛) فى عهد 
الخليفة مروان بن الحکم وقد وجده فى خزائن الکتب بالشام. 
(۰)) ذكره ابن ابی اصيبعة باسم (ماسرجیس) وقال : كان ناقلا من السریانی الى العربی. رمشهورا 


بالطب. وله من الكتب : كتاب قوى الأطسمة ومتافمها ومضارها - کتاب قوى العقاقیر ومنافعها 
ومنساوها. 


وما لبثت حركة الترجمة أن اتسعت فى العصر العباسى الأول فى خلافة 
التصور(۱۳۱- ۵۱۰۸-/ ۷۰۲- ٤۷۷م)‏ الذى كان شفوفا بالطب والهندسة 
ويعتقد بالنجوم وقد راسل ملك الروم يطلب منه کتب الحكمةء فبعث اليه كتاب 
افليدس (۱:), وبعض كتب الطبیعیات. وجمع حوله العلماء. وشجعهم على 
ترجمة العلوم من اللغات الأخرى. فهو أول خليفة ترجمت له الکتب السريانية 
والأعجمية بالعربيةء ککتاب كليلة ودمنة واقليدس. 

وقد زادت العناية بترجمة الكتب فى عهد هارون الرشید(۱۷۰- /۵۱٩۳‏ 
1- ۸۰۸م) بعد أن وقع فى حوزته بعض المدن الرومية الکبری. فأمر 
بترجمه ما عثر عليه من کتب الیونان. كما نشطت حرکه الترجمه فى عهده 
بفضل تشجیم البرامكة للمترجمين» وادرار الارزاق علیهم. 

وفی عهد الآمون (۱۹۸ ۲۱۸ه/ ۸۱۳- ۸۳۳م) قویت حركة النقل : 
والترجمة من اللفات الاجنبية» وخاصه من اليونانية والفارسية الى العرییه. 
ولکی يتم هذا التقل على آکمل وجه أنشأ فى بغداد ما عرف بدار الحکمة أو 
دار العلم فى عام ۵۲۱۰/ ۸۲۰م. جمع فیها عددا کبیرا من النساخ 
والترجمین, الذین اتقنوا عدة لفات والحق بها مكتبة. ومن آغرب ما وصل 
الینا عن هذا الخليفة أنه ترك الجهاد. وتداخل مع ملوك الروم. واتحفهم 
بالهدایا لقاء أن یرسلوا اليه بالخطوطات, ممایدل على اهتمامه بنشر الثقافة. 
كما اخذ يضمن شروط الصلح مع ملوك الروم إرسال کتب الحکمة. فکان 
احد شروط الصلع بینه وبین میخائیل الثالث أن ينزل للمأمون عن احدی 
الکتبات الشهيرة فى القسطنطینیه. وکان من بين ذنخائرها الثمينة کتاب 
بطلیموس فى الفلك, فامر المأمون بتعریبه وسماه الجسطی )٤١(‏ . 

كما روی ابن الندیم آن المأمون كان بینه وين مك الروم مراسلات. فکتب 
اليه یساله الاذن فى انفاذ ما يختار من العلوم القديمة الخزونة ببلد الروم. 


(۱:) وهو اقلیدس بن نوقطرس بن برنیقس. كان من ابرز المهندسين. وهو آقدم من 
آرشمیدس وغیره من القلاسقه الرياضيين. 

)٤١(‏ الجسطی : ومعناه الترتیب الکبیر فى علم الفلك وکان الرجم الهم فى الفلك عند 
السلمین وعند الأوروبيين فى القرون الوسطی. 


فأجاب الى ذلك بعد امتناع. فارسل المأمون لذلك جماعة. منهم : الحجاج بن 
مطر۲:) و أبن البطريق (؛؛) وسلماص احب بيت الحكمة وغيرهم. فأخذوا مما 
وجدوا ما اختاروا. فلما حمئوه اليه أمرهم بنقله. فنقل. 

وكان قسطا بن لوقاره؛) يشرف على الترجمة من اللغات اليونانية 
والسرياتية والكلدانية الى العربية, كما كان يحيى بن هارون يشرف على 
الترجمه من الفارسية القديمة. 


ولم تقتصر العناية بالترجمة على المأمون: بل عنى جماعة من ذوى اليسار 
فى عهده بنقل كثير من الكتب الى العربية. عرف متهم : محمد وأحمد 
والحسن بنو شاكر المنجم (43)» فقد أنقدوا حنين بن أسحق::) وغيره الى 
بلد الروم » قجاءوهم بطرائف الكتبء وغرائب الصنفات فى الفلسفة 
والهندسة والوسيقى والطب, ويذكر ابن النديم أن بنی النجم عانوا برژقون 
جماعة من النقلة» متهم حنين بن اسحق, وحبيش بن الحسن(ه:) وتابت بن 
قرقزة؛) وغيرهم ‏ فى الشهر نحو خمسمائه دينار للنقل والملازمة. 


(۶۳) الحجاج بن مطر واسمه عبد السيح بن عبد الله الممصى. يقول عنه ابن آبی 
أصيبعة : كان متوسط النقل» وهو الى الجودة امیل. 

)٤٤(‏ وهو یحیی بن البطريق وكان لا يعرف العربية حق معرفتهاء ولا اليوناتية, واتما كان 
يعرف لغة الروم» وكتابتها. وهى الحروف المتصلة لا المنقصلة اليونائية القديمة. 

(۶) قسطا بن لوقا البعلیکی, كان فى ايام القتدر بالله. ويقول عته اين الندیم : كان 
بارعا فى علوم كثيرة منها الطب والقلسفة والهندسة والاعداد واللوسيقى. وكان جيد 
النقل: فصیحا باللسان اليوتاتى والسريانى والعربی. توفی بارمينية. وله كتب كثيرة. 

)٤١(‏ بنى شاكر. كان لهم الكثير من الكتب. 

(۶۷) حنين بن اسحقء آبو زید(ت عام ۵۲۱۰ / ۸۷۲م) كان ماهرا فى صناعة الطب 
فصیحا باللفة اليوناتية والسريانية والعربية. وله كتب كثيرة. 

(6۸) جبیش بن الحسن الأعسم. کان نصرانیاء وهو اين اخت حنين بن اسحق واحد 
تلامذته. ومته تعلم صنعة الطب. وکان حنين یقدمه ویعظمه ویرضی نقله. 

)۶٩(‏ ثابت بن قرة ين مروان. آبو الهسن ولد عام ۲۲۱ه/ ۸۲۱م وترفی عام ۲۸۸ه/ 
ام 
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وقد كان من آثر حركة النقل والترجمة. أن ظهر الى جانب العلماء 
التخصصی فی العلوم الاسلامية والادبية علماء آخرون متخصصون فی 
العلوم العقلية عن طریق اشتفالهم بدراسة الکتب التی ترجمت الى العربية. 

ومن هؤلاء : ابن الداية الذی یقول عنه ياقوت : انه كان احد وجوه الکتاب 
الفصحاء. والحساب والنجمین. مجسطی آوقلیدسی» حسن الجالسة» حسن 
الشعر». وهو يشير فى کتابه الى انتفاعه بالثقافة اليونانية. وافادته منها. 
ويبين أنه مغرم بافلاطون بصفة خاصه ویقتبس من حکمه. 


وسنعرض فیما يلى العلوم الفلسفية التی جری الاهتمام بها فى مصر. 
واهم علمائها واسهاماتهم فیها. 


اولا : الطب : 


كان الطب من العلوم الفلسفية التی اشتغل بها رجال مدرسة الاسكندرية. 
الا أن الذين عرفوا بمهارتهم فى هذا الفن قبیل الفتح هم جماعة السریان 
الذين نشطوا فى الاسکندرية وفی الاديرة الخاصة بهم. وکان لهم نشاط 
علمی ملحوظ فقد کتب آهرن القس کتاب «الکناش» فى الطب. الذی ترجم 
الى اللغة العربية بامر الخليفة الاموی عمر بن عبد العزیز. وهذا الکتاب من 
آقوی الکتب الطبية التی اعتمد علیها السلمون فى دراساتهم الطبية. 


وقد استتفرت درا الب فى مهن يفن الف العرمى:خاضية عن 
الیهود والنصاری, وذلك بتشجیم الخلفاء لهم حتی اننا نلاحظ أنه فى 
الوقت الذی كانت تصدر فيه اوامر الخلفاء بعدم استخدام اهل النمة فى 
الاعمال التی تخص الدولة. كان یستثنی منها ممارسة الطب. فيذكر ابو 
الحاسن أن الخليفة القتدر وخاصة فى عام ۸۲۹۲/ ۸٩۰۸‏ اثناء ولاية 
عیسی النوشری على مصر - امر الا یستخدم احد من الیهود والنصاری الا 
فى الطب والجهبذة. 


ومن الأطباء فى مصر : 


الطبيب دحبی النحوى (يوحنا) : كان أسقفا فى بعض كنائس مصرء 
وقد شناهن ف مكو واكرمه عمروين العاضن: يقرلعته ادن انن اسه فن 
کتابه : إنه كان طبیباحکیما» وله مصنفات كثيرة فى الطب وغيره. وقد عرف 
تتح التحوى لأنه زا تراس عل اللندى نشت اليه وار ت كا رن 
علم اللغة والمنطق. 


الطنیتب السریانی اردداسیوس :شاهد فتح العرب لصر. وترك عدة 
الى اللفة العريية سبع مقالات عن علل النساه. 

الطبيب عبد الملك بن ابجر الکنانی : كان طبیبا عالا ماهرا, وکان 
اليه الخلافة» نقل تدریس الطب الى انطاكية وحران وتفرق فى البلاد. وکان 

الطبيب بلتطيان : كان طبیبا مشهورا بدیار مصر. نصرانیا. وفی 
خلافة النصور(۱۳۱ ۸ ھ/ Vor‏ _ /الام) صریطریرکا علی 
الاسكندرية. وفى ایام الخليفة الرشید(۱۷۰ - 157ه/ ۷۸۱ - ۸۰۸م) أعتلت 
جاریته بعلة عظيمة. فعالجها الاطباء فلم تشف, فبعث الرشید الى عبید الله 
بن الهدی ليختار له من أحذق أطباء مصر. قارسل اليه بلیطیان فعالجها 
وشفدت. وتوفی بلیطیان فى عام ۸-۲۱ ۲ 

الطب فى الدولة الطولونية : 

عرف فى الدولة اللولونية نظام «الکونسلتو» الوجود فى الوقت الحاضر. 


والمقصود به كما تقول الدکتورة سيدة کاشف عن البلوی - أن الطبیب اذا 


للوصول الى رای» كما نفعل نحن اليوم. ويذكر البلوى أن كل طبيب كان له 
اعوان ومساعدون كان اسمهم (الشاکریة). وكان وظيفتهم دق العقاقير 
وعجن الأدوية حسب أمر الاطباء, أى نفخ النار تحت الأدوية الطبوخة. وكان 
الاطباء یقومون بترکیب الادوية اللازمة للمريض. كذلك كانت لهم وسائلهم 
فى الفحص والعلاج. كما كانوا يحددون للمریض انوا ع الاطعمة التی 
یتناولها آثناء مرضه. 


ومن الاطباء فى الدولة الطولونية : 
الطبیب سعید بن توفیل : 


وقد اختلفت الصادر فى اسمه. فمنهم من قال سعید بن نوفل» ومنهم 
من قال سعید بن توفیل. على کل حال فقد كان طبیبا نصرانیا. وکان فى 
خدمة آحمد بن طولون من آطباء الخاص یصحبه فى السفرء وقد تغیر عليه 
قبل موته» فدعا بالسیاط فضریه مائتی سوطا وطاف به على جمل, ونودی 
عليه : هذا جزاء من ائتمن فخان, ومات بعد يومين. وذلك فى سنة ۲۱۹ه/ 
۲م بمصر. وقیل فى عام ۲۷۹ه/ ۲٩هم.‏ 


الطبیب هاشم بن سعید بن توفیل : 


وهو ابن الطبیب سعید بن توفیل ویقول عنه ابن ابى أصيبعة: انه كان 
«حسن الصورة. زكى الروح. حسن المعرفة بالطب فتقدم أحمد بن طولون 
الى سعيد اول ما صحبه أن يرتاد متطببا يكون لحرمه. ويكون مقيما 
بالحضرة فى غیبته. فقال له سعيد : لى ولد علمته وخرجته. قال : أرنيه . 
فاحضره. فرأى شابا رائقاء حسن الأسباب كلهاء فقال له احمد بن طولون: 
ليس يصلح هذا لخدمة الحرم. احتاج لهن حسن العرفة. قبيح الصورة. 
فأشفق سعيد أن ينصب لهم غريبا فينبو عنه(*) ويخالف علیه. فاخذ 


هاشما واليسه دراعة (وهى جبة مشقوقة المقدم) وخفين ونصبه للجرم». وقد 
والحیل. وما بحسن اللون وبفزر الشعرء حنی قدمه التساء علی سبعيك °{ 

الطبیب سعید بن البطریق : ۱ 

وکان طبیبا نصرانیا من اطباء فسطاط مصر, وکانت له دراية بعلوم 
التصارى ومذأهبهم. وقد عين بطريركا على الاسکندربه سنه١‏ اهار كم 

الطبیب عیسی بن البطريق : 

وکان عیسی آخا لسعید بن البطریق» وکان طبیبا نصرانیاعالا بصناعة 
الطب علمها وعملهاء وکان مقامه بمدينة مصر القديمةء وظل بها الى آن 
توفی. 

الطبيبي على الطیبت العروف دالنسدان : 

ويذكرابن الداية فى كتاب المكافاأة آنه صحي رجلا من السلمن الذين 
اشتغلوا بالطب. واسمه على الطیب المعروف بالدنيدان وأن هذا الطبیب «کان 
حسن المعرفة بكتب افلاطون ورموزهء مبرزا فى الطب». 

الطبنب الحسن بن زيرك : 


وكان طبيبا فى مصر أيام أحمد بن طولون يصحيه فى الاقامه» وتوفی 
حوالى سنه ۲۱۹ه/ ۸۸۲م. يذكر البلوی أنه اشترك فى علاج أبن طولون, 


(۰۱) يذكر البلوی أنه لم يكن طبيبا ماهرا, وأنه كان أحد اسباپ موت احمد بن طواون 
عتدما عالجه خطا. 


الطبيب ابراهدم بن عیسی : 
واستمر فى خدمته» وقد اقام فى الفسطاط حتى توفى سنة-۵۲۱/ الاهمم. 

الاطباء فى الدولة الاخشيدية : 

كان نصرانیا عالما بصناعة الطب. وكان فى دولة الاخشيد بن طفج. 

الطبيب ابو القرج البالسى : 

كان طبيبا فاضلا متميزا فى صناعة الادوية المفردة وافعالها. وله من 
الكتب كتاب «التكميل فى الادوية الفردة» الفه لكافور الاخشيدى. وقد نکر 
ابن سعيد فى کتابه طبيبا يسمى «اين البالسى» وان لم يذكر ترجمة له. فهل 
كان هو البالسى هذا ام كان ابنا له؟ 

ومن الأطباء الذين مروا على مصر : 


الطبيب محمد بن عبدون الحدلى العذرى من الاندلس, وقد رحل 
الى المشرق سنة /141ه/ 108م ودخل البصرة ولم يدخل بغداد. وأتى مدينة 
فسطاط مصر ودير مارستانها. ومهر بالطب وأحكم كثيرا من أصوله. ورجم 
الى الاندلس سنة ۸۳۲۰/ ۷۰٩م.‏ 
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ثاندا : علم النجوم : 

كانت الاسكندرية مشهورة بخدمتها لعلم الفلك. وکان فیها من لا یزال 
یمارس التنجیم» وکان الملوك وحکام البلاد پرسلون من کل اقطار العالم الى 
رهبان الصحارى لینبنوهم بما فى ضمير الغیب لهم. وكاتوا فى ذلك 
يعتمدون على علم الرهبان بالكواكب أكثر من اعتمادهم على ربانيتهم. وقد 
ذكرت فى الفصل التمهيدى أن من اکبر علماء الفلك كان اسطفن 
الاسکندری, ولا يزال كتابه فى الفلك باقيا. 


ويعد الفتح العريى لمصر ظل التنجيم موجودا بها وكان له رجاله ويظهر 


فيذكر ابن سعيد عن الحسن بن رافع الکاتب أنه عند دخول أحمد بن 
طولون مصر كانت الناس مجتمعة. وكان من ضمنهم شاب مكقوف فساله 
رجل عما يجده فى كتبهم له. فقال : هذا رجل صفته كذا وكذا وهو يتقلد هو 
واولاده آربعین سنة. فقال الحسن بن رافع : «فوالله ما تم كلامه حتى مر بنا 
أحمد بن طولون. فو الله لقد كانت صفته وخلقه وقده وشمائله على ما حكى 
المكفوف ولم يغادر شینا منه». 


ویذکر ابن سعيد ذلك أيضا عند تولية الا خشید» فيقول : «وسمعت يعض 
الشيوخ المصريين من أهل التنجيم يقولون إن الاخشيد دخل إلى مصر 
بالطالع الذى دخل به أحمد بن طولون». 


ويقول الأبشيهى عن كافور إنه فى يوم عندما انتبه من نومه طلب جماعة, 
وقال : «امضواالساعة الى عقبة النجارین, واسالوا عن شيخ منجم أعور 
كان يقعد هناك. فان كان حيا» فاحضروه؛ وان كان قد توفى فسالوا عن 
أولاده». فوجدوه قد مات. وترك بنتين. احداهما متزوجة والأخرى غير 
متزوجة. فعندما علم كافور بنلك. اشترى لكل واحدة منهما داراء وأعطاهما 
مالا جزیلا. وكسوة فاخرة. وزوج الغير متزوجة. فلما فعل ذلك وبالغ فيه 
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ضحك وقال : «أتعلمون سيب هذا؟ قلنا : لا . فقال : اعلموا أنى مررت 
يوما بوالدهما النجم. وأنا فى ملك ابن عباس الکاتب وأنا بحالة رئة, فوقفت 
عليهء فنظر إلى واستجلبنى. وقال : انت تصير الى رجل جليل القدرء وتبلغ 
منه مبلغا كبيرا وتنال خيراء ثم طلب منى شیناء فأعطيته درهمين كانا معى, 
ولم يكن معى غيرهما فرمى بهما إلى وقال : أبشرك بهذه البشارة وتعطينى 
درهمين. ثم قال : وازیدك. أنت والله تملك هذا البلد وأكثر منه, فاذكرنى اذا 
صرت إلى الذى وعدتك به ولا تنسى. فقلت له : نعم. فقال : عاهدنى أنك تفى 
لی» ولا يشغلك ذلك عن افتقادی» فعاهدته. ولم يأخذ منى الدرهمين. 


ثم إنى شفلت عنه بما تجدد لى من الأمور والاحوال وصرت الى هذه 
المنزلة. ونسيت ذلك. فلما أكلنا اليوم ونمت رايته فى النام. وقد دخل على. 
وقال لى : أين الوفاء بالعهد الذى بينى وبينك. واتمام وعدك؟ لا تغدرء فيغدر 
بك. فاستیقظت. وفعلت ما رایتم. ثم زاد فى احسانه الى بنات النجم وفاء 
لوالدهما بما وعده ». 


ابو الحسن على : 


وهو ابنا لأبى سعید بن يونس صاحب تاريخ مصر. ویذکر عنه ابن کثیر 
أنه كان منجما برجم اليه اصحاب هذا الفن. كما یرجم أصحاب الحدیث 
إلى اقوال ابیه. 


محمد بن ادریس الشافعی : 


(ت عام ۲۰۶ه/ ۸۱۹م) یذکر ابن الوردی فى تاریخه أن الشافعی درس 
علم النجوم وتفوق فيه وکان يحسبه. إلا أنه بعد حادثة ذکرها. أخذ عهدا 
على نفسه أن لا ينظر فى هذا العلم» ودفن الكتب التى كانت عنده فى 
النجوم. وآنكر بعد ذلك على اهل الكلام وعلى من يشتغل فيه. 
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ثالثا : علم تعبير (تفسير) الرؤيا : 


يقول عنه ابن خلدون : «هذا العلم من العلوم الشرعية. وهو حادث فى 
اللة عندما صارت العلوم صنائع: وكتب الناس فیها . وأما الرؤيا والتعبير لها 
فقد كان موجودا فى السلف كما هو فى الخلف. وريما كان فى اللوك والأمم 
من قبلء إلا أنه لم يصل الينا للاكتفاء فيه بكلام المعبرين من آهل الاسلام» 
والا قالرؤيا موجودة فى صنف البشر على الاطلاق ولايد من تعبیرها. فلقد 
كان بوسف الصديقء صلوات الله عليه, يعبر الرؤيا ‏ كما وقع فى القرآن ‏ 
(سورة يوسف) وكذلك ثبت فى الصحيح عن التبى صلى الله عليه وسلم وعن 
أبى بكر رضى الله عنه. والرؤيا مدرك فى مدارك الغيب وقال صلى الله عليه 
وسلم : «الرؤيا الصالحة جزء من ستة وآریعین جزءا من النبوة» وقال :« لم 
يبق من الْیشرات إلا الرؤيا الصالحة يراها الرجل الصالح أو ثري له» 


وقد وجد فى مصر المعبرون. فتذكر الصادر العربية أن أحمد بن طولون 
رای فى منامه كان الله تعالى قد تجلى ووقع نوره على المديتة التى حول 
بنيته إلا لله خالصاء ومن المال الحلال الذى لا شبهة فيه. فقال له معبر 
تجلى ربه للجبل جعله دكا (۰۲) وقد صح تعبير هذه الرؤياء فان جميع ما 
حول الجامع خرب دهرا طويلا وبقی الجامع عامرا. 

كما تذكر المصادر حلماآخر لأحمد بن طولون. فقد قيل إنه لا فرغ من 
ما حوله. فلما آصبح. قص رؤياه. فقيل له :أبشر بقبول الجامع. لأن النار 
کاتت فى الزمان الاضی اذا قبل الله قریانا نزلت نار من السماء آخنته. 
ودلیله قصة قابیل وهابيل. 
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وقد ذكر ابن سعيد اسما لأحد هؤلاء المعبرين فى الدولة الاخشيدية وهو 
محمد ين الحسين المكفوف المقسر, فيقول عنه آنه قال : قال لى 
الاخشيد: رایت فى النام كانى سلمت الى غلام من غلمانی الكبار شيئا فلم 
سلمته الى کافور؛ وانتبهت وهو فی یده. فقلت له : هذا اللك یعود الى کافور 
فقال: أنا کافور. فقلت له : ابقی الله عزك» إن هذا الملك ستملکه واذکرنی. 


رایعا : علوم السحر : 


وعنها یقول ابن خلدون: «هى علوم بكيفية استعدادات تقدر النفوس 
البشرية بها على التأثيرات فى عالم العناصر. اما بغیر معين أو بمعين من 
الامور السماوية : والاول هو السحر. والثانى هو الطلسمات. ولا كانت هذه 
العلوم مهجورة عند الشرائع لما فيها من الضررء ولا يشترط فيها من الوجهة 
الى غير الله من كوكب أو غیره, كانت كتبها كالمفقود بين الناس ..... وكانت 
هذه العلوم فى اهل بابل من السريانيين والكلدانيين. وفى اهل مصر من 


القبط وغيرهم». 
ويذكر أبن النديم أن السحر كان موجودا فى مصرء وان الكتب المؤلفة فيه 
کر 


ويقول المقريزى : «وبالصعيد بقايا سحر قديم». 

وتذكر المصادر العربية. وخاصة الجغرافية منهاء المدن الصرية فى 
الصعيد التى كان بها سحر من قديم الزمن وهى : 

انصتا : بلدة بالصعيد الاوسط وهی المدينة الشهورة بمدينة السهرة 
ومنها جليهم فرعون. ويقال إنها مطلسمة وأن بها بقية من السحر . 


دلاص : وهی بصعيد مصر من كورة البهنسا على غریی النیل. وهی 
كانت مجتمع سحرة مصر. 

خامسا : علم الصدعة (الکیمیاء) : 
والفضة من غير معادنها. 

ويبدو أن صناعة الکیمیاء كانت رائجة فى الاسكندرية. فقد ذكرت أنفا ان 
خالد بن يزيد دعا جماعة من اليونانيين المقيمين بالاسكندرية لينقلوا له كتب 
الصنعة من اليونانية والقبطية الى العربية. 

ومن العلماء المصريين الذين تخصصوا فى علم الصنعة : 

ذو النون الصری : 

وهو ایو الفیض نو النون ين ابراهیم. وکان متصوفاء وله اش فی الصنعة 

عثمان بن سويد ابو حری الاخميمي : 

من اخميم قرية من قرى مصر. وكان مقدما فى صناعة الكيمياء ور آسا 
فيها. وله مع أبن وحشية الکلدانی مناظرات. وبينه مكاتبات. ومن كنيه : كتاب 
عن دی النون الصری - کتاب التعلیقات ‏ كتاب آلات القدماء ‏ کتاب الحل 
ومفاوضاتهم. 

آدو العباس. آجمد ين محمد ين سئيمان : 
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ساسا : علم الهئدسة : 
ابو کامل شجاع بن اسلم بن محمد بن شجاع الحاست : 
- كتاب مفتاح الفلاح كتاب الجبروالقابلة - کتاب العصیر - کتاب الطیر - 


کتاب الجمم والتفریق - کتاب الخطائين ‏ کتاب المساحة والهندسة - کتاب 
الكفاية. 


سعید بن کاب الفرغانی المهددس : 

وهو الذی تولى فى عهد أحمد بن طولون بناء العين التی بالمعافر. وینا 
مقئاس الشتل::وجامع ابن طولق نت کا کرت فى موشن ابق 

وقد وصفه البلوی بانه «رجل نصرانی» حسن الهندسة. حانق فیها». 
ولو کان بیزنطی الاصل لقیل انه رومی. ولا یبعد أن یکون مهندس الجامم قد 
چا آل هن فى ركان اه بن غار و ان انق طواون اسل فى 
استدعائه عندما عقد العزم على تشبيد الجامع وغيره من الأبنية. 

ولاشك أن هندسة بناء الجامع وزخارفه الجصيهة تدل على أن الهندس 
الطولونی أتى من سامرا. أو كان خبیرا بما ازدهر فیها من العمارة والفتون. 


الرحلات العلمية والتبادل الثقافی : 

وقد كانت هناك حركة دائمة للعلماء. فمصرى يرحل الى المدينة, ومدنی 
الى الكوفة. وكوفى الى الشام. وشامى الى هنا وهناك وهكذا. 

وكان السيب فى هذه الرحلات العلمية أن الصحابه العلماء الذين أخذ 
عنهم أهل الأمصار الختلفة كان بعسضهم يزيد على الآخرين فى أشياء 
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وينقص فى أشياء آخری, اذ كان بعض الصحابة يغيبون عن مجلس النبى 
صلى الله عليه وسلم فى بعض الأوقات التى يحضر فيها الآخرون وبالعکس, 
فيفوت كل واحد منهم ما غاب عنه. فلما فتحت البلدان وتفرق الصحابة فى 
الاقاليم, أصبح كل اقلیم متأثرا بالصحابة الذين علّموا فيه. فلما جاء عهد 
التابعين وتابعیهم شعر كثير منهم بالحاجة الى التفقه على علماء الاقالیم 
الاسلامية الاخری. فكثرت الرحلة الى الامصار المختلفة وتقابل العلماء فى 
مختلف الجهات. فالرحلة - كما يقول ابن خلدون - لابد منها فى طلب العلم. 
لاکتساب الفوائد والکمال بلقاء المشايخ ومباشرة الرجال. 

وهکذا عملت هذه الرحلات العلمية على التبادل الثقافی وبالتالی توحید 
الوطن العلمی . 


العرييةء ویمعنی آخر آن هذه الرحلات الكثيرة كانت سبيا فى ألا نتمايز 
العلوم العربية بتمايز الأقطار حتى اصبحنا لا نفرق بين كتب المشارقة وكتب 
المغاربةإلا عن طريق تاريخ المؤلفين انفسهم. 

ومن علماء مصر الذين رحلوا لطلب العلم : 

ابو سعيد عثمان بن عتيق مولى غافق : 

ويقال إنه اول من رحل من أهل مصر الى العراق فى طلب الحدیث, وقد 
توفى سنة٤۱۸ھ/‏ ۸۰۰م. 

زکریا ابو يحيى الوقار المصرى : 

كان من موالى قريشء وقيل من موالى عبد الدار وروی عن ابن القاسم 
: وابن وهب وأشهب وغيرهم وکان مختصا بابن وهب. وقد ذهب الى 
افريقيةسنة ۸۲۰۰/ ۸۲۰م علّم فيهاء ثم عاد الى مصرهء وتوفى بها سنة 
۶ ه/ ۸۸م وقيل ۲۱۳ه/ ۸۷۱م. 
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أحمد بن حازم المعافرى المصرى. توفى بالأندلس. 

الحارث بن يزيد الحضرمى المصرى : 

(ت عام ١١٠١ه/‏ ۷۶۷م) نزيل برقة. وثقه ابو حاتم وغیره» قال الليث : 
كان يصلى کل يوم ستمائة ركعة. 

محمد بن بشبر بن محمد المعافرى : 

(ت عام 54١1ه/‏ ۸۱۳م) اصله من جند باجه من عرب مصرء واستوطن 
قرطبة, فقد ولاه الحكم بن هشام (۵۲۰۱-۱۸۰/ ۷۹۱ - ۸۲۱م) القضاء 
بقرطبة. وقد خرج حاجا فلقى مالك بن انس فجالسه وسمع منه. وطلب العلم 
انشا تک 

يزيد بن احمد بن أبى عبد الرحمن 

من أهل مصرء كان فقيها فيهاء وفد على عبد الرحمن الناصر (١٠؟‏ 
٩۱۲ /۳۰۰-‏ -71هم) بقرطبة, فاكرم مثواه. 

ومن علماء افريقية الذين تلقوا علمهم بمصر : 

البهلول بن راشد : 

(ت عام 87١ه/‏ ۷۹۹م وقيل عام ۵۱۸۲/ ۷۹۸م) وقد أخذ عنه الليث بن 
قل . 

محمد بن نظيف البراز الافريقى : 

(ت عام ۵۲۵۵/ 116م)), فقد أقام بمصر فى طلب الحدیث. ومذاكرة 
العلماء مثل آبی اسحق بن شعبان وغيره وتوفی بمصر. 

ومن علماء الأندلس : 

عیسی بن دینار : 

وقد درس فى مصر وكان لا يتقدمه أحد من قرطبة فى الفتياء وقد نشر. 
مذهب مالك فى الاندلس وتوفى سنة ۲۱۲ھ/ ۸۲۷م. 
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قاسم بن محمد بن قاسم الاموی : 

بالولاء القرطبى الفقيه المحدث. وقد قيل إنه زار مصر مرتين وتفقه على 
الحارث بن مسكين وعبد الله بن الحكم. 

عباس بن ناصح ابو المعلى الجزيرى الاندلسى الثقفى : 

(توفى بعد سنة ۲۲۰ه/ ۸46م) كان من أهل العلم بالعربية واللغة 
والشعر المجودين. وكان قد رحل مع أبيه الى مصر. 

محمد بن موسى بن هاشم بن يزيد المعروف بالافشین القرطبى : 

(ت سنة ۸۳۰۹/ ۲۱٩م)‏ كان متصرفا فى علم الادب والخبر» رحل الى 
المشرقء ولقى بمصر أبا جعفر الدینوری. وأخذ عنه كتاب سيبويه رواية. وله 


كتب مؤلفة. 
ومن علماء المشرق : 


عبدان آبو محمد بن محمد بن عیسی المروزى : 

الففیه الحافظ مفتی مرو. وعالها وزاهدها. وکان قد ارتحل الى مصر 
واقام بها سنين. وقرا على الزنی والرییع وبرع فى الذهب, ثم رحل الى 

محمد دن نصر اطروزی الامام ایو عبد الله : 

أحد أئمة الفقهاء. وقد ولد بیقداد ونشأ بنیسایور» وآقام بمصر مدة من 
الزمن. وأخذ الفقه فيها عن محمد بن عبد الله بن عبد الحكم الذى قال عنه: 
«کان محمد بن تصر عندنا اماما». 

وقد قال فيه العلماء :« لم يكن للشافعية فى وقته مثله». وقد رجع من 

محمد بن عبد الله بن ابراهدم. آبو بكر الشافعى محدث العراق : 

(ت سنة ۵۲۰۲/ ۱۶٩م)‏ وقد ارتحل الى مصر للحديث. 
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الدار قطنی. أبو الحسن على بن عمر بن أحمد بن مهدى البفدادی : 

وقد ارتحل الى مصر وصنف التصانیف, توفی عام ۸۲۸۰/ ۹۹0م. 

ونلاحظ أن التبادل الثقافی بين الدول فى تلك الفترة لم يكن یقتصر على 
الرحلات العلمية التى كان يقوم بها العلماء للاستزادة. وانما كانت للتجارة 
أيضا دور فى هذا التبادل الثقافى ويظهر ذلك بوضوح من كتاب ابن الداية 
«المكافأة» فقد ورد فيه قصة تاجر عربى, سافر إلى الهند للتجارة فغرقت 
سفينته وسائر من معه؛ ووجد نفسه فى جزيرة من جزائر آلهند. فوجده قوم 
الجزيرة واحضروه إلى ملکهم الذى قال له: «لقد نفذت الموهبة الخارجة عنك. 
فما معك من الموهبة الثابتة عليك». فقال له: «معى الكتاب والحسابء. فقال 
اللك: دما بقى لك أفضل من الذى ذهب منك. والصواب أن تعلم ابنی 
الكتاب بالعريية والحسابء فارجوآن نعوضك أكثر مما فقدته». ويالفعل علم 
ابنه العريية والحساب. 
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الفصل الثانی 
الفدون 
. التغير الذی طرا على الفنون فى مصر بعد الفتح العریی. 
مراحل الفن فى مصر : 
. الرجلة الاولی من الفتح العریی الى العصر الطولونی. 
. الرحلة الثانية من العصر الطولونی الى العصر الفاطمی. 


. التغیرات التى طرأت على فنون بعض الصناعات : 


. زخارف النسيج. 
. زخارف الخشب. 
.النحت والتصوير. 
. عمارة المساجد. 
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الفصل الثائى 
الفدون 
كان تغير القن فى مصر ضرورة تحتمها طبيعة النظام آلعریی الجدید 
الذى يدين بالديانة الاسلامية. فظهر ما يعرف بالفن الاسلامى فيها. 


غير أن هذا الفن الجديد لم يكن فنا عرییا, بقدر ما كان فنا مصبوغا 
بالصبغة الاسلامیة. فالعرب لم يكن لهم كما يقول الدكتور زکی محمد 
حسن - قبل الاسلام آسالیب فنية ناضجة اللهم إلا فى آطراف شبه 
الجزيرة حيث قامت الممالك والامارات التى اتصلت بالامم الأجنبية» وتأثرت 
باسالیبها الفنية تأثرا كييراء كما حدث فى اليمن والحيرة ويلاد النبط 
والغساسنة:؛ فكان طبيعيا اذن أن يكون نصيب العرب فى قيام الفنون 
الاسلامية روحيا فحسب. وأن يصبح من العسير أن نتسب اليهم ای عنصر 
فنی فى العمائر والتحف فى بداية العصر الاسلامی» سواء أكان ذلك فى 
الشكل ام فى الزخرفة آم فى الاسالیب الصناعية, وانما تنسب هذه العناصر 
إلى الشعوب الأخرى التى تألفت منها الامبراطورية الاسلامية عندما فتح 
بلادها العرب. والتى كانت لها قبل الاسلام أساليب فنية زاهرة؛ فكانت هذه 
الأمم أكبر عون للعرب على خلق فن اسلامى طبعه العرب بطابع دینهم. 
وظهرت فيه شخصيتهم البارزة. ولكن اساسه مدنيات فارس وبيزنطة واشور 
ومصر. 


والفن الاسلامی يدين بازدهاره للدولة» فالثالون والصورون والهندسون 
وغیرهم من رجال الفن إنما کانوا يشتغلون بطلب الامیر وتحقیقا لرغبته» 
واشباعا لشهواته.ونحن - كما یقول الدکتور زکی محمد حسن - اذا 
استنتینا الحاکم فلن نجد للفنون الجميلة رعاة إلا من بلاطه وحاشیته» أو فى 
الاسر القليلة التی تسكن العاصمة وتعتمد فى معيشتها على الحاکم وبیت 
ماله. لذلك تنسب فنون الراحل الختلفة فى التاریخ الاسلامی الى الاسرات 
الحاکمة فیقال : فن آموی. وفن عباسىء وفن طولونی» وفن فاطمی» وغیرزكك. 
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وعندما فتح العرب مصر كان الفن القبطى بها مزدهرا بما فيه من تقاليد 
بيزنطية وفرعونية وأشورية وفارسية. فنما الفن الاسلامى وتطورفى مصر 
من التقاليد القديمة» وباشتراك العمال الصریین» واستمر هذا التعاون بين 
الفاتحین والحکومین نحو ثلاثة قرون, ولم یقلل من آهمیته قدوم آحمد بن 
طولون ومعه فریق من الصناع والفنانین العراقیین. فان آثر هؤلاء لم یظهر 
جلیا إلا فى نواح خاصة کالعمارة وزخرفة البانی. ولم يستطع العرب 
الاستغناء عن معونة الأقباط إلا حوالى القرن الرابع الهجرى / العاشر 
الميلادى حين عم الاسلام مصرء ويعد أن تتلمذ المسلمون مدة طويلة فى 
مدرسة الصناع الوطنیین, تلقوا عنهم فيها أسرار الصناعة وأصول الهنة. 


ويمكن تقسیم الفن فى مصرمنذ الفتح العريى حتى مجىء الفاطميين إلى 
مرحلتين : 

المرحلة الأولى : من الفتح العريى إلى العصر الطولونى. والمرحلة الثانية : 
من العصر الطولونى إلى العصر الفاطمى. 

وتعتبر المرحلة الأولى هی مرحلة تطور الفن فى مصر من الفن القبطی 
الى الفن الاسلامی» ويطلق عليها مرحلة الانتقال. ويتصف انتاجها بالجمع 
بين العناصر الفنية القدیمة. والميول الاسلامية ويرى الدكتور زکی محمد 
حسن أن مصر فى هذه المرحلة كانت تابعة للخلافة الاسلامية فى الفن, بقدر 
ما كانت تتبعها فى السياسة. إلا أن نشأة الفن الاسلامى فى هذه المرحلةكان 
يحيط بها شىء من الفموض. 

اما المرحلة الثانية وهی التى تشمل فترة الدولة الطولونية, فقد ظهر فيها 
ما عرف بالفن الطولونی. الذى يعتبر اول مرحلة واضحة فى تاريخ الفن 
الأفتلاتى ننن 

والفن الطولونى لم يكن مستقلا كل الاستقلال عن فن الخلافة العباسية 
فى ذلك العهد. ولكنه ‏ على تبعیته له واشتقافه منه - كان منافسا له, فقد 
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استطاع بنو طولون أن يتخذوا لانفسهم بلاطا كبلاط الخليفة فى سامرا 
ويغداد إن لم يفقه أبهة وعظمة. 


والفن الطولونى فن له صفاته ومميزاته المستقلة فى التاريخ الفنى لصر. 
فقد أخذ آصوله عن الفن العراقى الذى ترعرع فى سامرا عاصمة الخلافة. 

والزخارف الطولونية كبقية الزخارف الاسلامية تستمد أكثر عناصرها 
من الأشكال الهندسية. ومن الرسوم النباتية التقليدية حيناء أو التى تقرب من 
الطبيعة حينا اخر. اما تصوير المخلوقات الحية فقليل الظهور, اما الكتابة فلا 
تلعب فى الزخرفة الطولونية دورا يستحق الذکر» كما وجدت في الزخرفة 
الطولونية عناصر قديمة أو قبطیه. اذ لا شك فى أن الفنون القديمة والبيزنطية 
هى المصدر الذى نقل عنه القبط كثيرا من أصول زخرفتهم. 

على أيه حال. سنحاول أن نعرض فى الصفحات القادمة التغييرات التى 
طرأت على الفنون وزخارف بعض الصناعات كنتيجة طبيعية لطبيعة الحكم 
العربى الذى يدين بالديانة الاسلامية. 

بالنسبة لزخارف النسيج: 

فقد حذفت منها الشارات والرموز المسيحية مثل الصليب وغیره. وان 
ظلت الزخارف القبطية غالبة على المنسوجات المصرية فى القرون الثلاثة 
الأولى بعد الهجرة ‏ أى من القرن السابع الى القرن العاشر الیلادی - 
وخير دليل على ذلك قطع المنسوجات التى عثر عليها فى بعض المدن بالوجه 
القبلى وفى الفسطاط وهی من الصوف أو الكتان. وزخارفها متعددة الألوان, 
وأكثرها رسوم طيور أو حيوان أو اشکال أدمية صغيرة. وفيها أشكال 
فننسية وخطوط متقاطعة ودوائن متناسة. فلم قطنم ضناعة التسع فن عضر 
بطابع اسلامی ظاهر الا فى العصر الفاطمی ( ای ابتداء من اواخر القرن 
العاشر الیلادی). 


الجتمع فى مصر ج ۲ ۰ ۲۲۵ 


وكان العرب منذ الفتح يميلون فى الزخرفة الى العناصر الهندسية 
والنباتية لكرههم تصوير الانسان والحيوان: وكان هذا الیل نفسه قد بدأ فى 
الفنون القبنة مت سیف القرن الحامس اللاي فلم مسن السسريوة 
صعوية كبيرة فى إرضاء الفاتحین, وانتاج التحف الفنية التى تتفق 
ومز أجهم. 

على أن النساجین القبط احتفظرا مدة طويلة فى العصر الاسلامی ببعض 
الوضوعات الزخرفية التی كان الروم قد نقلوها عن الفرسء کالدواثر 
التماسة. او النعرلة. وكالحيوانين التقابلین. أو اللذين یولی كل منهما الآخر 


ظهره. وتفصلهما شجرة الحياة المقدسة أو شجرة الخلد (Homa)‏ ۰ التی 
نجدها فى كثير من الزخارف الايرانية. 


وقد كان لحركة التعريب (التی تناولتها فى موضع سابق) دور هام فى 
تمییزالنسیم الاسلامى من القبطی, عندما ظهرت الكتابة المريية على 
النسوجات منذ القرن الأول الهجری / السابم الیلادی. 

وقد كانت الكتابة على النسیج بلحمة من الذهب أو الفضة او الخطوط 
التعددة الاگوان» وکان الفرض من هذه الکتابات على الاقمشه الملكية بیان 
الامیر الذی عملت باسمه, آو الشخص الذی خلعت علبه. اظهارا لرضاء 
الامیرء أو علامة على تولی اجدی الوظائف الکبری فى الدولة. وقد كانت 
الکتابات على الطراز تشمل اسم الخليفة والقابه. وبعض عبارات الادعية. 
وکثیرا ما كان یذکر فیها اسم الدينة التی فيها الطرازء واسم الوزیر. 
وصاحب الخراج. وناظر الطراز. 

ومن أمثلة ذلك قطعة من النسیح - فى مجموعة الاقمشة النفيسة بدار 
الآثار العربية - وجدت فى الفسطاط باسم الخليفة الامین وعلیها الكتابة 
الآتية: « بسم الله بركة من الله لعبد الله الامین محمد أمير المؤمنين اطال الله 
بقاءه مما أمر بصنعته فى طراز العامة بمصر على يد الفضل بن ربيع مولى 
أمير المؤمنين ». 


وفى دار الآثار العريبية أيضا قطعة من الكتان الأبيض تشبه كثيرا 
الاقمشة القبطيةء وعليها شريط من زخارف به جامات فيها طيور تقليدية 
ومنسوج على هذه القطعة بالخط الكوفى البسيط سطر بالحرير الأحمر نصه: 
« هذه العمامة لسمويل بن موسى عملت فى شهر رجب من الشهور المحمدية 
من سنة نمان وثمانين ». 


ومن العلامات كذلك التى ميزت النسيج الاسلامى عن القبطی, ظهور 
الشريط الزخرفى فى وضع أفقى بدلا من الوضع الرأسى. 


أو أشرطة آفقیه من الرسوم. توازيه أو توازيها أشرطة من الكتابة فى بعض 
الاحیان. 
دن 


والخلاصة ان العرب فى هذه المرحلة, لم یغیروا شینا فى الوضوعات 
'الزخرفية التی کاشت: تردان بها الاکمشنا. إلا فيم یتقلق بالؤضتؤعات النينية 
السيحية. فقد منعوها. كما أنهم حرصوا على أن يضيفوا الكتابة العربیه 
الى العناصر الزخرفية القديمة. فزخرفة المنسوجات التى ترجع الى هذا 
العصر قبطية بحته لا يفرقها شىء عن نلك التی نسجت قبل الاسلام. ولولا 
وجود الكتابة العريية عليهاء لما تردد الانسان فى نسبتها الى العصر 
القبطى. 

وفى العصر الطولونى كانت التقاليد الزخرفية القديمة والقبطية لاتزال 
تسود صناعة النسم. على أن هناك بعض قطع من النسيج عليها زخارف 
طولونية أوعراقية ظاهرة. وفى دار الآثار العريية قطع عديدة أغليها سميك 
ومنسوج فيه رسوم طولونية المسحة. ويوجد فى المتاحف الكبيرة والمجموعات 
الاثرية فى مصر وفى البلدان الاجنبية قطع عديدة ترجع زخرفتها الى عصر 
الانتقال من الطراز القبطى الى الطراز الفاطمیء ویصعب فى بعض الاحيان 
تمییزها من القطع القبطية, بینما یندر وجود القطع التی علیها زخارف 
طولونية بحتة تجعل من اليقين نسبتها الى العصر الطولونی. 


اما صناعة الخشي. فقد ورث الفن القبطى مهارة قدماء المصريين فى 
اة الى وتفن ال قارف عل وعطووت ده تاه على بد 
النجارين القبط الذين تأثروا بالفن البي زنطيء فزادت الزخسارف فى 
مصنوعاتهم الخشبية زيادة اكسبتها رونقا وجمالا.على أن التقاليد القبطية 
فى صناعة الخشپ [خذت نتطور شینا فشا بعد القتم الاسلامی حتی 
آصبحت فی العصر الفاطمی صناعة اسلامية حقة. 


القيطية البحتة فى القرن السابع والصناعة الاسلامية فى القرن التاسم 
الیلادی, ونقوش هذه القطع مكونة من اوراق وعناقید عنب وزخارف نباتية. 
وغير ذلك من النقوش التی امتاز بها الشرق الادنی فى العصر السیحی. 
ویعضص القطع المذكورة لا نكاد نميزه عن القطع القبطية الا دما عليه من 
كتابات عرییه. 


وفضلا عن ذلك. فلا پبعد أن يكون العرب فى مصر قد اتخذوا لانفسهم 
شکل كثير من قطع الایاث القبطیه کالدوالیب والوائد. ولعلهم آخذوا عنهم 
أيض ا الکرسی الذى بحمل عليه الصسحف. والذی یعرفه القبط باسم 
منجلیه(ای محل الانجیل). 

اما بالنسية للتصویر, فقد أجمع السلمون من سنيين وشيعيين على 
کراهية النحت وتصویر الاحیاء. لا فيهما من تقلید الخالق عز وجل: ولا ورد 
فى الحدیث من أن الملاتكة لا تدخل بیتا فيه کلپ ولا تصويرء ومن أن آشد 
الناس عذابا عند الله يوم القيامة الصورون» ومن أن النین بصنعون هذه 
الصور يعذبون يوم القيامة ويقال لهم : أحيوا ما خلقتم. 


ويذكر الدكتور زکی محمد حسن أن القرآن الكريم لم یات فيه ما يحرم 
تصوير المخلوقات الحية آو عمل التماثيل لهاء والآية التى كان يفهم منها خطأ 
آن التصویر محرم فی الاسلام هی قوله تعالی فى سورة الانده: دیالیها 


A 


الْذيْن امنوا نما الخمر والميسر والاتصاب وآلازلام رجس من عمل الشيطان 
فاجتنبوه لَعلكم تفلحون». ولكن الواقع ان المقصود بكلمة «أنصاب» فى رای 
المفسرين هو الاحجار الكبيرة أو الاصنام التى كان العرب يعبدونها ويقدمون 


لها القرابين» فليس فى هذه الآية اذن أى تحريم للتصوير أو عمل التمائیل. 


أما بالنسبة للاحاديث التى نسبت الى النبى صلى الله عليه وسلم تحرم 
تصویر الخلوقات الحية آو عمل تماثیل لهاء فان بض العلماء فی العصر 
الحدیث یعتقدون أن النبی صلی الله عليه وسلم لم یفکر فى النهی عن 
سائدا بين علماء الدين فى بداية القرن الثالث الهجری (التاسع الیلادی). 
وهو العصر الذى کتب فيه صفوة العلماء النين اشتفلوا بجمم الحدیث. 


ويرى الدكتور زکی محمد حسن أن النبى صلى الله عليه وسلم والخلفاء 
الراشدين من بعده. ثم المتمسكين بالدين من الأمويين والعیاسیین. نهوا عن 
تصوير الكائنات الحية ليحموا المسلمين من الاصنام والتماثيل والصور التى 
قد تقود البسطاء الى نسیان الخالق. او الى اتخانها وساطة یتوسل بها الی 
الله. أو الى عبادتها لذاتها. فقد آبعدوهم عن کل ما من شانه أن یقربهم الى 
عبادة الاوثان. فضلا عن أن الفقهاء کانوا یعتبرون عمل الصور والتمائیل 
محاولة غير لائقة لتقلید الخالق عز وجل. ولکن بعد أن بعد عهد العرب 
بالوثنية وزوال خطرهاء فقد آفتی کثیر من العلماء الحدثین - كالشيخ محمد 
عبده والشیخ عبد العزیز جاویش - بان التصویر العلمی والفنی لایتعارض 
مع تعالیم الدين الحنیف. وعلی كل حال, فان الاحادیث النسوية الى النبی 
صلی الله عليه وسلم فى تحریم التصویر كان لها اثر لا سبیل الى انکاره. 


ميدانين عظيمين من میادین العبقرية الفنية التی امتازت بها الفنون الاخری. 


۳۳۹ 


اسیما فنون الغرب التى ورثت الأساليب الفنية الاغريقية. وهذان الميدانان 
هما : النحت. وتصوير اللوحات الفنية على النحو الذى نعرفه فى الفنون 
الأوربية وفنون الشرق الاقصی. 

ومن هنا فان المساجد والاضرحهة والعمائر الدينية عموماء وكل مایتصل 
بها من آناث. وكذلك الصاحف. خلت فى زخارفها من رسوم الكائنات الحية, 
ولم تكن فيها صور أو تمائيل يستعان بها فى توضيح تاريخ الاسلام وشرح 
العقائد الدينية وسيرة ابطال الملة. كما كان الحال فى الدين المسيحى. 


على أن الامر لم يخل من ظهور بعض الصور الاسلامية التى ترجع الى 
القرن التاسع والعاشر والحادى عشر الیلادی (الثالث والرابع والخامس 
الهجری). وهی محفوظة الآن فى المكتبة الأهلية بفيناء وهی متأثرة بفن 
التصوير القبطی» وقد كتب عنها الدكتور جرومان وعلق عليها تعليقا علميا 
وافياء وذكر ما فيها من شبه بالتصوير القبطی والحبشی. 

كما لم يخل من ظهور بعض التمائیل التى اتخذت للزينة فى القصور 
والبرك وتفننوا فى عملها من الحجر والجص والذهب والفضة وغیرها. 

ففی ترجمة عبد الله بن عبد السلام الشهير بابن آبی الرداد ‏ المتولى 
مقياس النيل بمصر - أن الخليفة المتوكل على الله أمر أحمد بن محمد 
الحاسب بعمارة المقياس بالجزيرة» فحكى ما عمله فى ذلك. وما كتبه من 
الآيات الكريمة واسم الخليفة على مواضم من القیاس. وكان مما عمله تمثال 
سبع أقامه على آحد الحيطان فيقول : « واتخذت مثا ل سبّع من رخام ركبته 
فى وجه الحائط فويقة القناة الطل على النیل» على القدار الذى اذا بلغ الاء 
ست عشرة ذراعا دخل الماء فى فيه» . 

وقد ذكر المقريزى أن باب الصلاة الذى كان يخرج منه أحمد بن طولون 
من قصره الى مسجده, كان يسمى أيضا باب السباع. لوجود اسدین من 


۳۳۰ 


وبالنسية لعمارة المساجد : 


شعائر الدين الجدید. فكانت قطعة الارض تحاط بجدران اريعةء وكان 
السقف یفام علی أعمدة مصنوعة من جدوع النخل, أو مأحجوذزة من الأعمدة 
الحجرية فى العابد والکنائس القديمة والهجورة فى الاقطار التی فتحها 
وی 


على ان عمارة الساجد لم تلبث ان دخلتها زیادات ثانوية قد يكون 
حدونها تأثيرا مسیحیا. فکثیرون من العلماء یظنون أن الحراب مأخوذ عن 
آلحنية التی توجد فى صدر الکنيسة. وغالبا الى جهة الشرق. 


f 
ويؤيد هذا الرای الدكتور زكى محمد حسن, على اعتبار أن مؤلفى العرب‎ 
أنفسهم فطنوا الى أن المحراب متخذ من حنية الكنيسة. وكتب بعض علمائهم‎ 
فى ذلك. فقد الف السيوطى رسالة سماها «إعلام الاریب بحدوث بدعة‎ 
اكاز‎ 


كذلك يظن بعض العلماء أن ماذن الجوامم الاسلامية مأخوذة عن أبراج 
الكنائس. وليس هذا الظن غریبا فى شىء ‏ كما يقول الدکتور زكى محمد 
حسن - وان كان الواقع أن المؤرخين وعلماء الآثار اختلفوا فى تحديدالتاريخ 
الذى أدخلت فيه المنارات أو الانن فى المساجد الاسلامية. 


۲۳١ 


حركة البناء والتشييد فى المجتمع المصرى 
- طبقة البنائین. 
الفصل الأول : العمائر الدنية . 
الفصل الثانی : العمائر الدينية. 


الفصل الثالث : العمائر التجارية 


طبقة البنائين 


كان کل الذي بترمو با الان الانسلاتية فى تسر ن فار 
وبنائین من اهالی البلاد. وهم الأقباط فلم يشتغل العرب بالعمل بالبناء بعد 


ولقد اشتهرت مهارة المصريين فى صناعة البناء حتى إن العرب لم 
يقتصروا على استخدامهم فى بناء أبنيتهم فى مصرء بل کثیرا - كما تقول 
الدكتورة سيدة كاشف ‏ ما استخدموهم فى الابنية التى انشنت فى خارج 
مصر. ففى كتاب قرة بن شريك الى صاحب كورة أشقوة نراه يحدد آجر 
أحد العمال الذى سيرسل للعمل بجامع دمشق لدة ستة أشهر. وفى كتاب 
آخر منه نراه يطلب عدة رجال من أماكن مختلفة للعمل فى بناء قصر الخليفة 
الوليد بن عبد الملك. وفى كتاب ثالث يطلب أحد العمال. ويحدد أجره للعمل 
لمدة ستة أشهر فى جامع بيت المقدس. ونجد كتابا آخر من قرة يختص 
بالنفقة على أريعين من مهرة العمال الذين استخدموا فى بناء جامع دمشق. 
ونجد كتابا آخر يختص بالنفقة على الفعلة والعمال المهرة الذين يعملون فى 
جامع بيت المقدس وفى قصر أمير المؤمنين . وهناك كتب آخری تختص 
بالصرف على العمال الذين يعملون فى بيت المقدس أو دمشق أو قصر أمير 


المؤمنين. 

ويذكر البلاذرى أن الخليفة الوليد بن عبد الملك كتب إلى عمر بن عبد 
العزیز. عامله على الدينة. يأمره بهدم السجد وبنانه. ويعث إليه بمال 
وفسیفساء ورخام وثمانين صانعا من الروم والقبط من آهل الشام ومصر, 
فبناه عمر بن عبد العزیز وزاد فیه. وکان ذلك فى سنة ۸۷ / ۷۰۵م. ویقال 
فى سنة ۸۸ ه/ ۷۰۱م. 


ویبدو أنه كان من العرف أن يعمل الصانع فى البناء طوال اليوم بلا 
انقطاع, وقد استمر هذا النظام سائدا حتى زمن أحمد بن طولون الذى حدد 


۳۳۵ 


ساعة انتهاء عمل صانع البناء بوقت العصر. واستمر هذا التظام؛ فيقول 
المقريزى : «ورآى أحمد بن طولون الصناع بینون فى الجامع عند العشاء. 
وكان فى شهر رمضان, فقال : متى يشترى هؤلاء الضعفاء إفطارا لعيالهم 
وأولادهم؟ اصرفوهم العصر. فصارت سنة الى الیوم بعصر. قلما فرغ شهر 
رمضان قيل له : قد اتقضي شهر رمضانء فيعودون الى رسمهم: فقال : قد 
بلغنى دعاؤهم؛ وقد تبركت به, ولیس هذا مما يوفر العمل علينا». 


الفصل الأول 


العمائر المدنية 


. العواصم والمدن . 
. الجواسق ( القصور) . 
. امارسانات. 
.الد مامات . 


. مصانع الماء ‏ الفسقدات ‏ العيون ‏ القناطر. 


الفصل الأول : 
العمائر المدنية 


العواصم والمدن 


كان من الطبیعی بعد فتح العرب لمصر أن يصطبغ كل شىء فيها 
بالصبغة العربية. وأن تتحول مصر من ولاية بيزنطية الى ولاية اسلامية فى 
مظهرها وجوهرها. وتتغير تبها لذلك آهمیه الحواضر والمدنء مع انتقال 
السيطرة من القسطنطينية فى أوريا الى المدينة فى شبه جزيرة العرب. فبعد 


وقد كان من أهم مظاهر هذا التغييرء هو الذى طرأ على بناء وتشييد 
المدنء وهو تفيير كان يواكب التفيير الذى طرا عفى المجتمع الصری» وتحول 
فيه تدریجیا من مجتمع يسكن خن مهن قبسلية ويتعيم .فن كتاتس. إلى مجتمع 
اسلامی عربى يسكن فى مدن عربیة. ويتعبد فى مساجد. 

كان أول تفییر فى هذا الشأن هو الذى حدث بيناء الفسطاط على يد 
عمرو بن العاص فى سنة ۵۲۱/ ١15م,‏ وانتقل به كرسى الحكم من مدينة 
الاسكندرية التى كانت حاضرة مصر لدة تزيد على تسعمائة عام. ودار 
إمارة ينزل بها الامراء والحکام. الى الفسطاط التى احتلت هذا المركز. ولم 
تزل على ذلك حتى بنی العسكر بظاهر الفسطاط فنزل فيه أمراء مصر 
وسكنوه. وريما سكن بعضهم الفسطاط فلما انشا اجمد بن طولون القطائع 
بجانب العسكر سکن فيهاء واتخذها الأمراء من بعده منزلاء إلى أن انقرضت 
دولة بنى طولون فصار أمراء مصر بعد ذلك ينزلون بالعسكر خارج 
الفسطاط واستمر ذلك حتى بذيت القاهرة فى عهد الدولة الفاطمية. 


على أن الفسطاط ظلت المركز الاعظم للحياة الصرية. ولم تكن القطائع 
كانوا يعتبرون العسكر مدينة قائمة بذاتهاء كما اعتبروا القطائع بعد ذلك. 


۲۳۹ 


وسنتناول فى الصفحات القادمة اختطاط کل من الفسطاط والعسکر 
والفطائم. نم الجيزة وحلوان والعیاسة. 
آو لا : الفسطاط : 


عن سبب بناء الفسطاط یقول ابن عبد الحکم عن يزيد بن أبى حبیب : إن 
عمرو بن العاص لما فتح الاسكندرية ورأى بيوتها وبناءها مفروغا منهاء هم 
أن یسکنها, وقال : مساكن قد کفیناها. فكتب إلى عمر بن الخطاب بستاذنه 
فى ذلك, فسال عمر الرسول : هل يحول بينى وبين المسلمين ماء. قال : نعم 
باأمير المؤمنين إذا جرى النيل. فكتب عمر الى عمرو بن العاص : إنى لا 
أحب ان تنزل المسلمين منزلا يحول الماء بينى وبينهم فى شتاء ولا صيف. 
فتحول عمرى من الاسكندرية الى الفسطاط. 


وفى رواية أخرى يقول ابن عبد الحكم إن عمر بن الخطاب كتب الى سعد 
ابن أبى وقاص وهو نازل بمدائن کسری, والی عامله بالبصرة. والى عمرو 
بن العاص وهو نازل بالاسكندرية ‏ أن لا تجعلوا بينى وبینکم ماء. متى أردت 
كسرى إلى الكوفة. وتحول صاحب البصرة من المكان الذى كان فيه فنزل 
النضيرة: وتجول مرو يق الغاس هن الاتكتدرية الى اسان 


ويرى الدكتور حسن ابراهيم حسن أن تغير عاصمة مصر تحت الحكم 
. العربى كان آمرا طبيعياء لان مدينة الاسكندرية لم تعد صالحة لان تكون 
حاضرة مصر كما كانت منذ أيام الاسکندر, فلم يكن بد من أن تكون 
الحاضرة - على اثر انتقال مركز السيادة على مصر إلى بلاد العرب - اما 
على البحر الأحمرء وإما على نقطة تسهل منها المواصلات البرية. ولا لم تكن 
العرب أمة بحرية. لم يكن بد من أن يتخذوا حاضرتهم الجديدة فى نقطة برية 
سهلة الاتصال ببلاد العرب. اضف الى ذلك حكمة عمرو فى اختيار موقم 
الفسطاط لانه كان يستطيع من هذا الموقع أن يشرف على قسمى الديار 
المصرية شمالا وجنوياء ثم لقربه من الطريق الى بلاد العرب. 


۳۰ 


هذا بالاضافة ‏ كما يقول ستانلی لينيول ‏ الى ان الخليفة عمر بن 
الخطاب ‏ الذی لم يكن يحلم فى ذلك الوقت بكئسيس امبراطورية إسلامية 
شاسعة الارجاء - كان مولعا بان يكون على اتصال دائم بجيشه فى مسر 
إذ كان ینظر إلى البلد التی تم له فتحها على آنها بمثابة نکنات للجیش أكثر 
مما كان ینظر إليها على آنها مستعمرة. 


وعن اختيار موقع الفسطاط وسبب تسميتها بالفسطاط يقول ابن عبد 
الحكم: إن عمرى بن العاص عندما أراد التوجه الى الاسكندرية لقتال من بها 
من الروم» آمر بنزع فسطاطه(خیمته). فاذا فيه يمام قد فرخ» فقال : لقد 
تحرم منا بمتحرمء فأمر به» فأقره كما هو, وأوصى به صاحب القصر, فلما 
قفل المسلمون من الاسکندرية» وقالوا : این ننزل؟ قال : القسطاط ‏ لقسطاطه 
الذى كان خلفه بدار الحصى (الحصار كما يقول المقريزى)؛ عند دار عمرو 
الصغيرة اليوم. 

وعن سبب تسميتها بالفسطاط يقول السيوطى عن ابن قتيبة : إن العرب 
تقول لكل مدينة : فسطاط ! وإذلك قيل لمصر : فسطاط. وذكر حديث آبى 
شريرة عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه قال : عليكم بالجماعة, فان يد الله 
على الفسطاط. قال ابن قتيبة : اافسطاط المدينة. 


ون > كان شانعا فى وقت الفتم على العسكرء وكان الرومانيون فى 
حصن بایلیون اذا ذكروا موضع عسكر العرب سموه الفساطوم, فأخذ عنهم 

العرب ذلك اللفظ . 
وعن موقم الفسطاط يقول المقريزى : إعلم أن موضع الفسطاط الذى 
يقال له اليوم مدينة مصرء كان فضاء ومزارع فيما بين النيل والجیل الشرقى 
الذى يعرف بالجيل المقطمء ليس فيه من البناء والعمارة سوى حصن يعرف 
اليوم بقصر الشمع ويالمعلقة, ينزل به التولی على مصر من قبل القياصرة 
الجتمع فى مصر ج ۲ ۲)۱ 


ملوك الروم. عند مسيره من مدينة الاسكندريةء ويقيم فيه ما شاء ثم يعود 
الى دار الامارة ومنزل الملك من الاسكندرية. 

ويقول ابن دقماق عن الفسطاط : هى مدينة مستطيلة على ضفة النيل 
الشرقية. تحط فى ساحلها المراكب. والفسطاط فى الاقليم الثالث. وبینها 
وبين مدينة القاهرة قدر ميلين. 

وتدل اوصاف الخطط وتقدير الابعاد - كما يقول عبد الله عنان - على أن 
موقع القطاط اللقفينة كات يفل مها له قدو بكسي الا مر 
حده من الشمال جبل يشكر الذى بقع عليه جامع ابن طولون الآن» ومن 
الجنوب دير الطين (آو دير مار یوحنا)» وفى وسطه جامع عمروء ممتدا على 
ضفه النيل مقابل الجزيرة التى تعرف الآن بجزيرة الروضة: وأن عرض هذا 
السطع لم يكن يزيد على الف متر لان النيل حده الغربى. وكان مجرى الثيل 
يومتذعلى ما يظهر أقرب الى الفسطاط من موضعه الحالی. 

وق اطاط اادسطاط كو المنادن العريكة أن مرو ين الما قد 
اختط موضع الفسطاط داره وأمر المسلمين أن يحميطوا حول فسطاطه. 
الى متشي قن الاج وین ن ن العا على الحا كنا وكرت فن 
مراد. وعمرو بن قحزم الخولانى وحيويل بن ناشرة المعافرى. فكانوا هم 
الذين انزلوا الناس» وفصلوا بين القبائل. وذلك فى سنة ١اه/‏ 1۶۱م. 
فقيل : فسطاط عمرو» وتداولت عليها بعد ذلك ولاة مصرء فاتخذوها سرير 
السلطنة. 


۳:۲ 


ويرى محمد عبد الله عنان أنه لم يتع للفسطاط فى عصورها الأولى. ما 
اتيح لغيرها من قواعد الاسلام من الضخامة والبهاء. لأنها لبثت خلال 
القرنين الأولين للهجرة. عاصمة لاقليم فقط من أقاليم الخلافة. ومنزلا للحكام 
المحليينء وقاعدة عسكرية لفتوح أخرى فى الغرب والجنوب. هذا من جهة. 
وین چیه أخرئ قان شنیب برجم انضاات كما :تقول وة کاشف ب الى 
عيشة الخشونة التى كانت تغلب عليهم فى اول الأمر. ثم مالبث الرخاء أن 
طفا عليهم: وتدفقت الثروة إليهم من كل جانب فبدأوا ينزعون عنهم عيشة 
البساطةء وينعمون فى حياتهم ومساكنهم. 

وسنعرض الآن وصف الرحالة والورخون العرب للفسطاط لنتبين مدى 
عظمتها. یقول ابن حوقل :«والفسطاط مدينة كبيرة نحو ثلث بغداد: ومقدارها 
نحو فرسخ., على غاية العمارة والخصب والطيبة واللذة» ذات رحاب فى 
محالهاء وأسواق عظام ومتاجر فخام» وممالك جسام الى ظاهر انیق. وهواء 
رقيق ويساتين نضرة ومتنزهات على مر الأيام خضرة ». 

ويقول أيضا : «والدار تكون بها طبقات سبعا وستا وخمس طبقات. وريما 
سكن فى الدارالواحد المائتان من الناس». 

وقبل أن نعرض لأسماء بعض الدور فى الفسطاط وموقعها وأسماء الأزقة 
والشوارع» نقول :إن معظم الدور فى الفسطاط فى بادىء الامر. كانت ذات 
طابق واحدء اذ لم يكن هناك داع للارتفاع بالمسكن رأسياء لتوافر الساحة 
الافقية. كما آن عدم موافقة امیر المؤمنين عمر بن الخطاب على بناء غرفة, 
آرادها خارجة بن حذافة فوق داره, تؤكد لنا هذا الأمر. 

كانت أول دار بنيت فى الفسطاط هی دار عمرو بن العاص : مكان 
فسطاطه. وهى اليوم عند باب المسجد. 


دار عبد الله بن عمرو بن العاص : عند المسجد الجامع. وهی دار 


۳:۳ 


يدل على مدى اتساعها بحيث كان يسمح ببناء قصر بداخلهاء كما يدل على 
بساطة تخطيطها على نسق الكعية فى بداية أمر بنائها. 

دار القند : وهی خطة خارجة بن حذافة بن غانم العدوى من الصحابة, 
وتقع فى غربى دار البركة مع زقاق الأقفال. وكان خارجة أول من ابتنى غرفة 
بالفسطاط. فكتب بذلك إلى عمرء فكتب إلى عمرو أن آدخل غرفة خارجة, 
وأنصب سريراء وأقم عليه رجلا ليس بالطويل ولا بالقصيرء فإن اطع من 
کواها فاهدمها. فقعل ذلك عمرو. فلم يبلغ الکوی, فأقرها. 


وفى رواية ابن عبد الحكم أن عمر بن الخطاب كتب الى عمرو بن العاص: 
تلام اما جغى: فاته بلقت أن كارح بن حذافة بى عرقة. ولق :اراك 
خارجة أن يطلع على عورات جيرانه فاذا اتاك كتابى هذا فاهدمها إن شاء 
الله. والسلام». 


دار البركة : وفى دار بناها عمرو بن العاص لعمر بن الخطاب عند 
السجد الجامع. إلا أن عمر بن الخطاب رفض وأرسل اليه يقول : «أنى 
لرجل بالحجاز تكون له دار بمصر؟ وأمره أن يجعلها سوقا للمسلمين». 
فجعلت سوقا يباع فيها الرقيق ‏ كما ذكرت فى موضوع الاسواق. 


دار العمد : التى اختطها ابو در الغقارى7). وكان لها بابان : فى زقاق 
القناديل, والباب الآخر مما يلى دار بركة. 

دار التّخلة : وهی كانت لكعب بن يسار بن ضته العبسى. 

دار السلسلة : فى غربی السجد. وقد بناها عمروين العاص حين قدم 
عليه من بنى سهم من لم يكن شهد الفتم. 
(۱) ابو ذر الغقارى واسمه جندب بن جنادة. أسلم قديما بمكة. وكان من فضلاء الصحابة 


۲: 


دار بنى جمح : وكان مكانها بركة يجتمع فيها الماء» فقال عمرو بن 
العاص, خطوا لابن عمى الى جانبى يريد وهب بن عمير الجمحی: وهو ممن 
شهد الفتح فردمت وخطت له. 

دار الحنية ودار الموز: وهما لعبد الله بن سعد بن آبی سرح. آما 
قصره الكبير المعروف بقصر الجن فقد بناه بعد ذلك فى خلافة عثمان بن 
عفان(4؟ ‏ «“اه/ 116 - 106م) وقد أمر ببنائه حين خرج إلى المغرب لغزو 


افریقیه. 


دار الفلفل : وهی فى قبلة السجد الجامم. وقد اختلف الورخون فى 
مالکها. فمنهم من قال : إنه قيس بن سعد بن عبادة عندما ولی البلد من قبل 
على بن أبى طالب. ومنهم من قال : إنها لنافع بن عبد القيس» ومنهم من قال 
: نها لعقبة بن نافع فأخذها قيس بن سعد منه, ومنهم من قال : آنها لسعد 
ابن أبى وقاص. 

على أية حال, فقد سميت بدار الفلفل, لأن أسامة بن زيد التنوخى عندما 
كان على خراج مصرء إبتاع من موسى بن وردان فلفلابعشرين الف دينار 
بأمر من الخليفة الوليد بن عبد الملك. ليهديه الى صاحب الروم؛ فخزنه فى 
هذه الدار. 


دار الرمل : ويقول عنها ابن عبد الحكم إن عقبة بن عامر قد بناها لرملة 
بنت معاویه فکتب اليه معاوية يقول : لا حاجة لنا بها. فاجعلها للمسلمين. 
وپرملة سمیت دار الرمل. لانهم کانوا یقولون : دار رملّة فحرفت العامة ذلك 
وقالوا دار الرمل. وهناك رای آخر یقول : إنما سمیت دار الرمل لا ینقل 
الیها من الرمل لدار الضرب. 


الدار الببضاء : وقد اختطها عبد الرحمن بن عدیس البلوی, ویقال : بل 
كانت الدار البیضاء صحنا بين بدى السجد ودار عمرو بن العاص, موقفا 


fo 


ته ۱۸۶م. فيناها لنفسه داراء وقال : «ما ينبغى الخليفة أن يكون بباد 
ليس له بها دار.. فبتيت له فى شهرین. 

الدار المذهية : وهی غربی المسدد الجامع بسوق الحمام: وقد مر 
بيتائها عبد العزيز بن مروان سنه ۵۱۷/ ۱۸۱ عندما كان واليا على مصر. 
ويبدى آنها عرفت بدار الذهب لأنه جعل لها قبة مذهبة. يقول عنها القلقشندى 
: اذا طلعت عليها الشمس لا يستطيع الناظر التأمل فيها خوفا على بصره. 
كما كانت تعرف «بالدينة». لسعتها وعظمتهاء فقد كان يصب لمن قيها فى كل 
يوم أريعمائة راوية ماءء وكان فيها خمسة مساجد وحمامان وعدة آقران 
یخیز بها عجين أهلها. 


دار ابن رمافة : وقد بنافا عبد العزيز بن مروان لابن رمائة» فیقول ابن 
عبد الحکم : كان اين رمانة مع عبد العزيز بن مروان فى الکتاپ. وكان عبد 
العزيز قد وهب لابن رمانة خاتما كان له, فلما صار عبد العزيز اللى ما صار 
الدار. 

ر 


دار بدر الخقدقی : غلام ابن طولون وكانت بالفسطاط ويقاال إن أحهد 
ابن طولون هو الذى بتاهاء وقيل اشتراها له. ثم سخط عليه واتهمه يمكاتبة 
الموقق فقتله بالسياط. 


كان كافور أمير مصر يسكذها قبل انتقاله الى دار الحرم. ويقائل إن بانيها 


دار الفمل : هی الدار التى على بركة قارون. وكان كافور آمعر مصر قد 
اشتراها. وينى فيها داراء ذكر أنه انفق فيها مائة الف دينارء وقد سكنها فى 
رجب عام ۱ ۲ه/ لادكم الى أن مات ودفن بها. وقيل إنه لم يسمكن قيها إلا 
عدة أيام» حتى عمروا له دار خمارويه المعروفة بدار الحرم فالنتقل اليها 


۳:۹ 


۷ ۱۷٩م.‏ وقيل إن سبب انتقاله من دار الفيل بخار البرکة. وقيل وباء 
وقع فى غلمانه. وقيل ظهر له بها جان. 


دار الضيافة : يذكر المقريزى أن أول من بنى دارا للضيافة بمصر 
للناس عثمان بن قيس بن أبى العاص السهمی أحد من شهد فتح مصر من 
الصحابة. وكان ميدان القصر الغريى الذى هو الآن الخرنشف. دار الضيافة 
بحارة برجوان. وكان أول من اتخذ دار ضيافة فى الاسلام عمر بن الخطاب 
ن لأا وأعق:قنها الدقيق والسمة :و العتسل وغيرة: 


هذه أسماء بعض الدور التى بناها العرب بالفسطاط ومنها يتضح أن 
الفسطاط كانت مدينة عربية يسكنها العرب فقط. 


يقول المقريزى فى كتابه : إن الفسطاط كان به ثمانية الاف شارع مسلوك, 
وعند وصف أزقة الفسطاط وشوارعها یقول:«وارقة الفسطاط وشوارعها 


صدقة». 


وعن الدروب التى بالفسطاط يذكر ابن دقماق أنه كان بالفسطاط درب 
يعرف «بدرب المعاصر».وموقعه بالصاصه على يسرة من سلك من سويقة 
اليهود الى «درب محرس بنانه». وكان هذا الدرب (أى درب العاصر) يسكن 
به «أكابر أعيان المصريين», مما يشير الى أنه كان من الأحياء الراقية ومن 
الدروب أيضا «درب السراجين». و«درب دار حوی» و«درب الزجاج». 

ومن الازقة التى كانت بالفسطاط «رقاق القناديلء! '). ويذكر ابن عبد 
الحكم أن زقاق القناديل كان يقال له «زقاق الاشراف» لان عمرا بن العاص 
كان على طرفه مما يلى المسجد الجامع وكان يوجد بالفسطاط أيضا «زقاق 


(۲) عرف بهذا الاسم لانه كان به منازل الاشراف. وعلى ابوابهم قنادیل وقيل: إنما قيل 


البلاطه, ودزقاق عند الاك بن مسلفة ار رقاق السمی». ودزقاق الکی». و 
«رقاق این رفاعة» وه دزقاق ابی حکیم». وهرقاق ورد ان»ودرقاق أشهب» ۳ 
«زقاق حمد بن غافق»ی «زقاق الوزد». و «زقاق الاقفال» و «زقاق ابن لژلژ» 
وکان لول من قواد الاخشبد. وکان هذا الزقاق يقابل «زقاق الکلبی». «وزقاق 
الرواسین». 

تانسا - العسکر : 

ا سقطت الدولة الأموية وجاءت دولة بنى العباس» اختط العباسيون مدينة 
خلفانهم. فتتبعتهم جيوش بنى العباس الى مصر بقيادة صالح بن على بن 
عبد الله عباس, وأبى عون عبد الملك بن يزيد. فظفرت به. وقد بنوا فى 
۲ . دلام. ووذكر المقريزى أن هذا الموضع كان فى صدر الاسلام 
وخطة روبيل: وخطة بنى يشكر بن جرزيلة من لخم. ثم دثرت هذه الحمراء 
وصارت صحراء وعندما جاءت جيوش العباسيين عسکروا فيهاء وینوا فيها 

وكان اختاط العسكر ‏ كما تقول الدكتورة سيدة کاشف - اما لرغبة 
العباسيين فى أن يتخذوا لانفسهم مقرا لم يسبق اليه غیرهم. وإما لان مروان 
أبن محمد كان قد اضرم حريقا خرب جانبا كبيرا من الفسطاط. كما يقال 


وقد بنی أبى عون فيها دارا للامارة, كما بنى مسجدا عرف بجامع 


طولون ييمار ستانه, كما بنی الجامم المعروف باسمه على جبل يشكر. ولا 


۳:۸ 


بنى أحمد بن طولون القطائع اتصلت مبانيها بالعسكر, وكانت عمارة عظيمة 
كما يقول المقريزى. 
وكان من أهم الدور التى بنيت بالعسكر الى جانب دار الامارة : 


دار كافور الأخشيدى : يذكر المقريزى أنه بناها بالعسکر على بركة 
قارون. وقد آنفق علیها مائه الف دینار. وسكنها فى سنة ۱ ھ/ 0۷م ثم 
انتقل منها بعد ايام لوباء وقع فى غلمانه من بخار البركة. 

قبة الهواء : وهی دار شیدها حاتم بن هرثمة احد ولاة مصر(۱۹۶ - 
۵٥2ھ‏ // 5 ۰م) من قبل الخلیفه الآمين محمد على جبل المقطم: وقد 
استمرت قائمة حتى عصر الطولونيين. وقد شيدها من الحجارة وغيرها من 
مواد البتاء. 

ثالثا : القطائع : 


استمر آحمد بن طولون بدار الامارة التی بالعسکر حتی کثرت عساکره 
وعبیده» وضاقت بهم مدينة الفسطاط فأمر بحرث قبور الیهود والنصاری 
التی كانت فى سفح جبل يشكرء وبنی مدینة شرقی مدينة الفسطاط وسماها 
«القطائم» وذلك فى عام ۵۲۵۱ / ٩۸۱م.‏ وقد سميت کل قطيعة باسم من 
سكنهاء سواء ممن تجمعهم رابطة الجنسية أو رابطة العمل. «فکانت للنوية 
قطيعة مفردة تعرف بهم, وللروم قطيعة مفردة تعرف بهم. وللفراشین قطيعة 
مفردة تغرف يهم ولکل صنف من الظمان قطيعة مفردة تحرف بهم؛ وینی 
القواد مواضع متفرقه». 

وتری الدکتورة سيدة کاشف أن أحمد بن طولون كان حکیما فى انشاء 
القطائم, فقد امکنه بذلك ابعاد جيشه غير التجانس عن الاحیاء العربية 
الصرية. وتجنب بذلك ما كان ممکنا حدوثه من الشغب بسبب اختلاط جنده 
بالتجار وغیرهم من سواد الشعب, على نحو ما حدث لجند الخليفة العتصم 
فى بغداد. وکان سببا فى انشاء سامرا. 


۳:۹ 


لم يكن غریبا. اذ كان يشبه الى حد كبير تخطيط سامرا. كما كان يطلق اسم 
القطائم على مدينة سامرا التى بناها المعتصم, اللهم إلا القصور الملكية. 

وعن موقع القطائع ومساحتها يقول آبو المحاسن : وكان موضعها من قبة 
الهواء. التى صار مكانها الآن قلعة الجبل. الى جامع ابن طولون وهذا طول 
القطائع. وأما عرضها فانه كان من اول الرميلة من تحت القلعة الى الموضع 
الذى يعرف الآن (أى فى زمان أبى الحاسن) بالارض الصفراء عند مشهد 
الراس الذى يقال له الآن زين العابدین» وكانت مساحة القطائع ميلا فى ميل. 
السلطانى الآن تحت قلعة الجبل بالرميلة. وكان موضع سوق الخيل والحمير 
والبغال والجمال بستانا . ويجاورها الميدان الذى یعرف اليوم بالقبينان, 
فيصير الميدان فيما بين القصر والجامع الذى آنشاه احمد بن طولون 
العروف به. ویجوار الجامع دار الامارة فى جهته القبلیه, ولها باب من جدار 
الجامع يخرج منه الى القصورة المحيطة بمصلّی الأمير الى جوار المحراب. 


وقد عمرت القطائع «عمارة حسنة» كنا یقول البلوی, وتفرقت فیها السکك 
والأزقة: وت مها امساح الحسان: والطواحين. والحنافات والأفوان: 
وسميت آسواقها. فسمی منها : سوق العيارين» يجمع فيه البزازين 
والعطارين. وسوق الفاميين. يجمع فيه الجزارين والبقالين والشوائين. وكان 
فى دكاكين الفاميين جميع ما فى دكاكين نظرائهم فى المدينة وأكثر 
واحسن‌وسوق الطباخین» يجمع فيه الصيارفة والخبازين وأصحاب الحلواء. 
الكل صمقت من جع لمات افون موی خن عام وكات ف 
المدينة أعمر من مدينة كبيرة من مدن الشام واكبر وأحسن». 


وكانت أهم الدور التى بنيت فى القطائع فى الدولة الطولونية على النحو 


قصر أحمد بن طولون : 

وعن وصف قصر أحمد بن طولون تقول المصادر العريية : وينى أحمد بن 
طولون قصره ووسعه وحسنه. وجعل له ميدانا كبيرا يضرب فيه بالصوالجة, 
فسمی القصر كله الميدان من أجل الیدان, فكان كل من أراد الخروج من 
صغیرآو كبير اذا سنل عن ذهابه يقول: الى الميدان» وقد عمل للميدان أبوابا 
وسمى كل باب منها باسم وهى: باب الميدان» ومنه كان يدخل ويخرج معظم 
الجيش . وقد ذكر البلوى فى كتابه أن باب الميدان كان يسمى أيضا باب 
الصوالجة. فى حين أن المقريزى عد باب الصوالجة من ضمن آبواب القصر, 
على أية حال فقد كان يوجد أيضا باب الخاصة: لا يدخل منه إلا خاصته. 
وياب الجبل لانه كان مما يلى القطم. وياب الحرم لا يدخل منه الا خادم 
خصى أو حرمه. و باب الدرمون سمى باسم حاجب كان يجلس عليه يقال له 
الدرمون لأنه كان رجلا آسود. عظيم الخلقه» يتقلد النظر فى جنايات الغلمان 
السودان الرجالة فقط . 


وياب دعناج سمى باسم حاجب كان عليه يقال له دعناج. وياب الساج 
عرف بذلك لأنه كان مصنوعا من خشب الساج. وياب الصلاة فى الشارع 
الاعظم. کان یخرج مته الى الجامم الذی ناه .وهو یعرف ایضا ییاپ 
السباع لانه صور عليه سبعين من جبس. وکان الطریق الذی یخرج منه 
اخعو ين طولون: :وف الذى شرج هة الى لضو لورلا قى 
بحائط وعمل فيه ثلاثة أبواب کاکبر مايكون من الابواب» وكانت متصلة 
بعضها ببعض, واحد بجانب الآخر. وكان أحمد بن طولون اذا ركب لعيد أو 
لغيره يخرج معه عسكر متکاثف الخروج على ترتيب حسن بفیر زحمة. 
ويخرج ابن طولون من الباب الاوسط من الابواب الثلانه. لا يختلط به احد. 
فتلك السكة الى الیوم تسمي ثلاثة ابواب» ومن هذه الابواب واحد قائم الى 
الیوم. ودخل البابان الاخران فى بناء الناس لما خربت القطائع. 


۱۳۱ 


وكات ابوا ره الى ذكرناها :قفن نوم عوك ال ايوم خید: 
آو يوم صدقة؛ أما سائر الايام فانها تفتح فى وقت وتغلق فى وقت 1 


وكان لأحمد بن طولون فى قصره مجلس يشرف منه يوم العرض ويوم 
الصدقة. لينظر من أعلاه من يدخل ویخرج. وكان الناس يدخلون من باب 
الصوالجة ويخرجون من باب السباع . 

وقد بنى على باب السباع مجلسا يشرف منه ليلة العيد على القطائع, 
ليرى حركات الفلمان وتأهبهم وتصرفهم فى حوائجهم. فاذا رای فى حال 
وكان يشرف منه أيضا على البحر وعلى باب مدينة الفسطاط. 


بدت الذشب 

بنى فى زمن خمارويه بن أحمد بن طولون, ويحدثنا المقريزى عن جدرانه 
أنها كانت مطلية بطبقة من الذهب. فيها تقوش اللازود. وجعل فيه. على 
مقدار قامة ونصف. صورا فى حيطانه بارزة من خشب معمول على صورته 
وید حظاياه والمغنيات اللاتى تغنينه بأحسن تصویر. وأبهج تزويقء. وجعل 
على روسسهن الأكاليل من الذهب الخالص, والكوادن(") المرصعة بأصناف 
الجواهرء وفى آذانها الأجراس الثقال الوزن, المحكمة الصنعة» وهی مسمرة 
فى الحيطان ولونت أجسامها باصناف أشباه الثياب من الاصباغ العجيبة. 
فكان هذا البيت من اعجب مبانى الدنيا. 


(۲) الكودن جمع كوادن: البرذون الهجين . 


بركة الرئيق: 

وجات فى وسط بيت الذهب. وكان خماريه قد شكا الى طبيبه كثرة 
السهر. فقال له تأمر بعمل بركة من الزئبق! فعملت بركة ‏ كما يقول المقريزى 
- يقال إنها خمسون زراعا طولا فى خمسين زراعا عرضا. وملأها من 
الزئبق! فانفق فى ذلك آموالا عظيمة. وجعل فى أركان البركة سككا من 
الفضة الخالصة. وجعل فی السکك وار من دوس مهکمة الصنعة فی 
حلق من الفضه» وعمل فرشا من آدم پحشی بالهواء حتی ينتفغ فیحکم 
حیننذ شده. ویلقی على تلك البركة الزئبقء وتشد زنانیر الحریر التی فى 
حلق الفضة بسکك الفضة. وینام على هذا الفرش, فلا یزال الفرش یتحرك 
بحركة الزئيق مادام عليه. وکانت هذه البركة من اعظم ما سمع به. فکان یری 
لها فى اللیالی القمرة منظر عجیب اذا تالف نور القمر بنور الزئیق» وقد اقام 
الناس بعد خراب القصر مدة یحفرون لاخذ الزئبق من شقوق البرکة. 

الدكة: 


وقد بنى خمارويه فى القصرأيضا قبة تضاهى قبة الهواء سماها «الدكة» 
فكانت احسن شىء بِنّى كما يقول المقريزى ‏ وجعل لها الستر التى تقى 
الحرو البرد. فتسبل اذا شاء وترفع اذا احب. وفرش أرضها بالفرش, وعمل 
لكل فصل فرشا یلیق به. وکان کثیرا ما یجلس فى هذه القبة لیشرف منها 
على جمیم ما فى داره من البستان وغیره. ویری الصحراء والجبل وجمیع 
آلدننه . 


دار الحرم 


وبنی خمارويه أيضا دار الحرمء ونقل اليها أمهات أولاد أبيه مع آولادهن. 
وجعل معهن المعزولات من أمهات أولادهء وأفراد لكل واحدة حجرة وأسعة. 
وقد تكلف بناوهها واجرة الصناع سبعمائة الف دینار. 


Yor 


المكتفى بالله ( ۲۸۹ - ۵۲۹۰/ ۹۰۱ ۰۷٩م)۰‏ حنقا على بنى طولون عام 
۲ / 6م وأبقى الجامع : 


وسنتناول الآن بناء كل من مدينة الجيزة وحلوان والعياسة. 
اولا: الحدزة. 


سنة 7؟5ه/ ۱:۱ وعن سبب بنائها والقبائل التى سكنتها أنظر الموضوع 
الخاص بالقبائل العربية . 


ثانيا : حلوان )٩(.‏ 


وعن سبب بنائها تذكر المصادر العريية أنه عندما وقع بمصر طاعون فى 
سنه ./اه/ 1۸۹م خرج والى مصر عبد العزيز بن مروان من مصرء ونزل 
بحلوان, فاعجبته», فاتخذها سكنا » وجعل بها الحرس والاعوان والشرط 
وبنى بها الدور والمساجد. وعمرها أحسن عمارة. وينى بها دارا للامارة 
وكان عبد العزيز بن مروان قد اشتراها من القبط بعشرة آلاف دينار. 

ثالثا: العداسة . 


وهی تقع شمالى بلبيس على نحو مرحلة منها. وهی محدنه سميت باسم 
عباسة بنت أحمد بن طولون» عندما خرجت مودعة بنت آخیها قطرالندی بنت 
خمارويه بن أحمد بن طولون لتتزوج العتضد. فضريت عباسة فساطيطها 
بهذا الوضع. ثم بنيت به قرية وسميت عباسة باسمها. 


)٤(‏ تعرف الان باسم حلوان البلد. وهی تابعة لمركز الجيزة بمديرية الجيزة. وهی من أقدم 
القرى التى انشأها العرب فى محصرء واقعة على الشاطىء الشرقى للنيل» غربی مدينة 
حلوان الحمامات بمقدار ثلاثة كيلو مترات وجنويى القاهرة على بعد عشرين كيلو 


دار الامارة: 


يجدر بنا بعدما تعرضنا لنشاة الدن الاسلامية الجديدة فى مصر 
الاسلامیه تحت الحکم العریی. أن نشیر الى دار الاممارة التی كانت مقرا 
للامراء ینزلونها فى هذه المدن. سواء كانت بالفسطاط أو العسکر أو القطانع 
او حلوان. 


تذکر الصادر العربیه أن الامراء لم يكن لهم فى بادىء الامر بالفسطاط 
مقر معين, أو دار للامارة مخصوصة» فنزل عمرو بن العاص. أول أمراء 
مصر, بداره التی بالقرب من الجامع. وظل الامراء من بعده ینزلون بداره الى 
آخر الدولة الاموية عندما تولی عبد العزیز بن مروان ولاية مصر فى خلافة 
أخيه عبد اللك بن مروان» فقد بنی دارا عظيمة بالفسطاط عام 7/۵۷۷ 1531م 
وسماها دار الذهب ‏ كما ذكرنا فكان عبد العزيز ينزلهاء ثم نزلها بنوه بعده. 
غير أن الصادر العريية تشير الى أنه فى ولاية عبد العزيز بن مروان 
تعرضت مصر لطاعون وقع بها سنة ۵۷۰/ ۱۸۹ - كما ذكرت سابقا. كان 
من آثره أن رحل الى حلوان وبنی فيها دار للامارة سكنها. على آيه حال 
فيبدو لنا أن هذه الدار كانت مؤقته حتى انتهاء الطاعون أو انتهاء مدة ولايته. 


وعندما بنيت العسكر فى ولاية على بن ص الح بن على الهاشمى فى 
خلافة السفاح آول خلفاء بنى العباس, ابتنى فيها دارا للامارة ونزلها. وكان 
لهذه الدار بابان ‏ كما يذكر البلوى ‏ أحدهما بالحارة المعروفة بحوض أبى 
قديرة (آو ابن قدید كما یقول لبن دقماق) والعروف الى الیوم بباب الخاصة. 
وبایها الآخر اللاصق للشرطة الفوقانية. وکان باب الشرطهة أيضا احد 
ابوابهاء وکانت كلها دارا واحدة. ولها باب الى السجد اللاصق للشرطة . 

وقد صارت هذه الدار منزله للامراء بعده حتی ولاية یزید بن حاتم لصر. 
فقد کتب اليه الخليفة آبو جعفر التصور يأمره بان يتحول من العسکر الى 
الفسطاط وکان ذلك فى عام ۱۶۱ه/ ۷۱۳م. وقد استمر هذا الوضع حتی 
قدم أحمد بن طولون آمیرا على مصر. فنزل بدار الامارة التی بالعسکر. 


۳۲66 


والتى بناها صالح بن على بعد هزيمة مروان بن محمد وقتله, ثم تحول متها 
الى قصره بالقطائع عندما بنى وذلك فى عام 61؟ه/ ٩۸۱م.‏ 


وكانت دار الامارة التى بناها أحمد بن طولون بجوار جامعه ‏ كما يقول 
المقريزى ‏ فى الجهة القبلية منه. وكان لها باب من جدار الجامع يخرج منه 
الى القصورة بجوار المحراب والنبر. وقد جعل فى هذه الدار جميع ما 
يحتاج اليه من الفرش والستور والالات » فكان ينزل بها اذا ذهب الى صلاة 
الجمعة؛ فانها كانت تجاه القصر والميدان» فيجلس فيها ويجدد وضوءه 
ويغير ثيابه . 


وترى الدكتورة سيدة كاشف أن تفكير أحمد بن طولون فى ترك دار 
الامارة التى بمدينة العسكر: آو التى فى الفسطاط یمثل اتجاهه الجديد فى 


وعندما تولى خمارويه بن احمد بن طولون مصر بعد أبيه. حول دار 
الامارة التى بالعسکر - كما تذكر المصادر العربية ‏ ديوانا للخراج. 

وقد ظل آمراء الدولة الطولونية ينزلون بالقصر الذى بناه أحمد بن طولون, 
حتى سقطت الدولة الطولونية على يد محمد بن سليمان الکاتب. الذى هدم 
القصر. كما هدم ایضا دار الامارة التى بالعسکر - او كما تقول المصادر 
ال متس و 


لذلك عندما تولى مصر محمد بن سليمان (۲۹۲ ه / ۰۶٩م)۰‏ سكن دار 
بدر الخفيفى غلام أحمد بن طولون , وكانت بالقفسطاط ‏ كما ذكرت سابقا - 
ثم سكنها عيسى النوشرى امیر مصر بعده (۲۹۲ - ۵۲۹۷/ ٩۰6‏ ۔ ۹۰۹م)» 
فاصبمت مئؤلة للامراء. إلى آن ولی الاخشید مصر. فزاد فیها وغظلمها: 
وعمل لها میدانا. وجعل لها بابا من حدید وذلك فى عام 2۵۲۲۱/ ۶۲٩م.‏ وقد 
ظلت منزلة للامراء إلى أن جاعت الدولة الفاطمية وبتیت القاهرة . 


۳۹ 


الجواسق () 
ومن الجواسق التی بالقرافة : 


جوسق بنی عبد الحکم : كان جوسقا کبیرا له حوش › وکان فى 
وسط القرافة بحضرة مسجد بنی سریم الذی يقال له الجامم العتیق» وهو 


جوسق الماذرائى : هذا الجوسق ‏ كما یقول القریزی - لم يبق من 
جواسق القرافة غیره. وهو جوسق کبیر جدا على هينة الکعبة بالقرب من 
مصلی خولان فى بحریه. على جانبه المر من مقطع الحجارة. بناه آبو بكر 
محمد بن على الماذرائى فى وسط قبورهم من الجبانة. وکان الناس یجتمعون 
عند هذا الجوسق فى الاعیاد. ویوقد جمیعه فى ليلة النصف من شعبان کل 
سنة وقودا عظیما . ويتحلق القراء حوله لقراءة القرآن . فیمر للناس هنالك 
اوقات فى تلك الليلة وفی الاعیاد بديعة حسنة . 


(*) الجوسق جمع جواسق وجواسیق : وهی كلمة فارسية , بمعنی القصر . قال ابن 
سیده: الجوسق الحصن, وقیل هو شبیه بالحصن. معرب. وقال الشریف محمد بن 
أسعد الجوانی النسابة فى کتاب النقط على الخطط الجواسق بالقرافة والجبانة 


المجتمع فى مصر ج ۲ ۲۷ 


المارستان (بيت المرضى) 

تميزت المدن العربية فى مصر ببناء الارستانات» فلم تكن موجودة قبل 
الفتم العربی» وإنما استحدث بناؤها بعد الفتح, وهذا يدل على عناية الدولة 
الإسلامية بصحة رعاياها. وكان الوليد بن عبدالملك هو اول من بنى 
الارستان فى الإسلام فى عام ۷۰۱/2۵۸۸ - كما يقول المقريزى ‏ وجعل فيه 
الأطباء. وأجرى لهم الأرزاق: وامر بحبس المجذمين لئلا يخرجواء وأجری 

وقد بنى فى مصر عدد من المارستانات. وهذه المارستانات هى: 

الارستان العتيق بمصر ويعرف بالأعلى, انشاه احمد بن طولون فى سنة 
بمصر. وعن موقعه يقول المقريزى: «وهذا المارستان موضعه الآن فى أرض 
العسکر, وهی الكيمان والصحراء التى فيما بين جامع ابن طولون وكوم 
السور الذى يفصل بين القرافة وبين مصرء وقد دثر هذا المارستان». 

ويقول البلوى إن مبلغ ما انفق عليه وعلى مستغله ستون ألف دينار. 


وقد كان لهذا المارستان أوقاف کثيرة» ققد حبس عليه دار الديوان 
والقيسارية وسوق الرقیق. حتى قيل كان له فى كل يوم من الصروف الف 
تیان 

وقد شرط فى المارستان أن لا يعالج فيه جندى ولا معلوك. 

وقد أدخل احمد بن طولون فى هذا المارستان ضروبا من النظام جعلته 
فى مستوى أرقى المستشفيات فى الوقت الحاضر - كما تقول الدكتورة 
سيدة كاشف. فقد اشترط على أنه « إذا جىء بالعليل تنزع ثيابه ونفقت». 


مه" 


وتحفظ عند امین الارستان, ثم يلبس ثيابا ويفرش له ویقدی عليه ويراح 
بالأدوية والأغذية والاطباء حتى یبرا, فإذا آكل فروجا ورغيفا أمر 
بالانصراف. واعطی ماله وئیابه». كما عمل بالارستان حمامين احداهما 
الرجال والاخر للتساه. 

ویبدو أنه كان لهذا امارستان عيادة خارجية (کما فى الوقت الحاضر). 
ایاس: «وکان بجلس على باب الارستان فى كل يوم جمعة طبیبان برسم 
الفقراء». 

وعن خرائن الأدوية يقول البلوى: ان المارستان كان يضم فى «خزائنه من 
العقاقير النفيسة الخطيرة, والدرياقات العروفة التى ليست إلا فى خزائن 
اللوك والخلفاءء فلم يكن يعدم فى مارستانه شىء من الأدوية ولا المقاقير 
الرئيسيةء مثل : دواه السك وغيره ممأ لا بوجد متله» واشترى له المستغلات 
النفيسة التى يفى بعضها بجميع حوائجه». وقد أقام أحمد بن طولون علي 
هذه الخزائن خادما آسود خصيا. 

وقد بلغ من عناية أحمد بن طولون بهذا المارستان وحرصه على راحة 
خزائنه وما فيها والأطباء. وينظر إلى الرضی والمحبوسين من المجانين. ويقال 
انه لم يعاود الاشراق عليه مرة أخرى بعد تعرضه للموث على يد احد 
الجانین» عندما أخبره أنه ليس مجنونا؛ وأنه یتمنی أن یاکل رمانة عريشية. 
ولو كانت قد تمكنت منه لاتت عليه. 

مارستان كافور : 


ويعرف بالارستان الأسفلء وقد يناه الخازن بامر من کافور القائم بتدبير 


۳۲:۹ 


۱ جوم وقال القضاعى إن أمير مهسر عنس جمصیم ما بناه من 
قيسارية ودور وحوانیت على هذا الارستان والیضاتین والسقایتین واکفان 
الوتی. 

وذکر شیوخ الصریین الومرخین أن هذا الارستان كان فيه من الازیار 
الصينى الكبار, والبرانی. والفدور النحاس. والهواوین. والطشوت وغیر ذلك 
ما يساوى ثلاثة الاف دينار. وقد نقل إليه من الارستان الأعلى الذى بناه ابن 
طولون أضعاف ذلك. 

مارستان فى زقاق القناديل : 

وقيل أنه كان فى عصر الولاة مارستان فى زقاق القنادیل دار ابی زبيد. 

مارسنان اطفافر 0 

وهذا الارستان كان فى خطة الفافر التی موضعها ما بين العامر من 
مدينة مصر, وبين مصلی خولان التی بالقرافة. بناه الفتح بن خاقان فى ايام 
التوکل على الله (۳۳۲ - ۸۶0/۲۶۷ - ۸۱۱م) وقد باد آثره. 


۲۹۰ 


الحمامات 


كانت المدن الإسلامية تزود بحمامات ‏ مفردها حمام ‏ وهی فى معناها 
اللفری تعنى الماء الحار. وهی ليست من ابتكار المسلمين ‏ كما يقول الدكتور 
عبد المنعم ماجد - ولکنها أخذت من الشعوب التى كانت قبلهم وبخاصة 
الیونان. فحينما دخل العرب الاسكندرية» وجدوا فيها آلاف الحمامات. وقد 
دخل الحمام ضمن نظام الإسلام منذ عهد مبكر لارتباطه على الخصوص 
بفريضة الوضوء» بحيث أن الفقهاء اعتبروه من الأماکن الدينية. فنص 
الإسلام على النظافة. واعتبرها من جوهر العقيدة. 


وتذكر المصادر العريية أن عمرى بن العاص عندما فتح الاسكندرية وجد 
بها اربعة الاف حمام. وكان بالفسطاط كما يذكر المقريزى الف ومائة 
وسبعون حماما. ويقول ابن اياس: إن مدينة تنيس كان بها ثلاثون حماما. 

وقد كان يقوم بالخدمة فى هذه الحمامات عمال أو (بلان) كما يقول ابن 
دقماق» ويورد لنا ابن دقماق قصة عن دخول أحد الاشخاص أحد الحمامات 
فى زمن خمارويه بن آحمد بن طولون. يظهر منها أن عدد العمال المشتفلين 
فى أحد الحمامات فى مصر فى تلك الفترة. قد بلغ سبعين عاملاء كما يظهر 
لنا نظام الخدمة فى الحمامات والتى توضح ضفط العمل حتی إن العامل 
يضطر إلى خدمة اثنين او ثلاثة معا فيقول: 


كان بالفسطاط فى جهته الشرقية حمام من بناء الروم. ادرکتها عاملة 
زمن أحمد بن طولون» وكانت ملكا لنجح الطولونى أحد قواد خمارويه. ثم 
توفى سنة ۲۹/۵۲۱۷٩م‏ فانتقلت لديوان خمارويه. قال: فدخلتها فى زمن 
خماروية سنة ۳۹/۵۸۲۳۱۷٩م.‏ وطلبت بها صانعا یخدمنی» آی بلاناء فلم اجد 
فيها صانعا متفرغا لخدمتی, وقیل لى إن کل صانع معه اثنان یخدمهم 
وثلاثة. فسالت: کم فیها من صانم؟ فاخبرت أن بها سبعین. اقل من معه 
ثلائة. سوی من قضی حاجته وخرح. قال: فخرجت. ولم أدخلها لعدم من 


۳۹٩ 


يخدمنى بهاء ثم طفت غيرهاء فلم اقدر على من اجده فارغا إلا بعد أربعة 
حمامات. وكان الذى خدمنى معه ثان. وانها الف ومائة وسبعون حماما. 

كما كان یقوم بالخدمة فى الحمامات إلى جانب هؤلاء العمال حراس 
للملایس, ویذکر الکندی أن ابا صالع یحیی بن داژود الشهیر بابن ممدود 
عندما تولی مصر من قبل الهدی (۱۱۲ - ۰۷۷۸/۵۱0۶ ۷۸۰م) «منع حراس 
الحمامات ان یجلسوا فیها وقال: من ضاع له شىء فعلی أدازه. فکان الرجل 
یدخل الحمام فیضم ثيابه, ویقول: يا آبا صالح احفظها. فکانت الامور على 


هذا مدة ولایته». 
وقد انقسمت انواع الحمامات فى مصر إلى: 
حمامات عامة ‏ حمامات خاصة ‏ حمامات للسيدات. 
ومالنسية للحمامات العامة : 


فقد كان اول حمام بنى فى مصر بعد الفتح العربی هو حمام الفار. وقد 
اختطه عمرو بن العاص وهو بسويقة الغارية» وقيل انه سمى حمام الفار لأن 
حمامات الروم كان حجمها کبیرا. فلما بنی هذا الحمام: ورآوا صفر حجمه. 
قالوا: من يدخل هذا؟ هذا حمام الفار. 

حمام بسر: 

وهو بسر بن آبی ارطاة الفرشی(۱). وهنه الحمام من خطته. ولم يبق له 
آثر. 


(1) بسر بن ارطاة: كان من اصحاب رسول الله صلی الله عليه وسلم. شهد فتح مصر. 
واختط بها. وکان من شيعة معاوية, شهد صفين معه. وولی البمرین له. وقدارسله 
الروم. وکان ذلك فى موقعة ذی الصواری عام ۵۲6/ ۱96م. ویقال إن بسر كان اذا 
رکب البحر قال: انت بحر وأنا بسر على وعليك الطاعة لله. سیروا على بركة الله. 
وقد اختلفت الاراء فى تاريخ وفاته وفاته. 


كف 


حمام ابن نصر السراج: 

عند حبس بمّانةء هی من خطة زياد بن ذهل من بنى سامد بن لؤي, ثم 
صارت إلى حويت بن جناد مولى بنى سمح, وقيل هو مولى عتبة بن أبى 
سفیان بناها حمامین. ثم اشتراها عاصم بن أبى بكر بن عبد العزيز. ثم 
بیعتا فى الصوافی سنة ۵۲۰۸-/۲۰٩م‏ وانتقلتا إلى آبی نصر السراج فبناها 
حمامین: إحداهما تعرف الآن ‏ كما یقول ابن دقماق - بحمام الکعکی. 
والثانية تعرف بحمام التکاررة. 

حمام السوق الکبیر: 

وهي من خطة خولان الذی حازه الولید بن عبداللك. وتعرف الآن ‏ كما 
یقول ابن دقماق ‏ بحمام الصافی. 

حمام القبو: 

هو من فضاء الراية. وکان بشر بن مروان قد حازه فیما حازه. ثم اقطع 
ذلك كله الهدی لنارة مولی ابی جعفر النصور. ثم اشتراه الحکم. ثم تنقلت. 
وهی الآن فى حبس السرىء وتعرف بالكنيسة لقریها من کنائس آبی شنودة. 

حماما الزياتين: 

من الفضا لابن الجصاص ابتاعهما من الصوافی. وهما الیوم من جملة 
الاحیاس. 

حمام آبی مرت 

كان خطة لرجل من نوخ هو جد ابن علقمة. فساله إياه عبدالعزيز بن 
مروان, فوهبه له فبناه حماما لزیان بن عبدالعزیز. وآبو مرة هو اسم الصنم 
الان ‏ كما یقول ابن دقماق - بحمام بثينة. 


۹۴ 


حمام نقاشی البلاط 
العتیق. 

حمام سوق وردان: 

هو من الفضاء. وکان من إقطاع مسلمة بن مخلد الانصاری من 
الصحابة. ثم صار هذا الحمام إلى بنی آبی بكر بن عبدالعزیز بن مروان من 
يقول ابن دقماق - جار فى دیوان آحباس الجامم العتیق بمصر. 

حمام الخشابين: 
الفهری, وقد خربت. 

حمام حنادة: 


بالقرافة. قال القاضى إنه ما كان يتوصل إليه إلا بعد عناء من الزحام. 
وإن قبالته فى كل يوم جمعة خمسمائة درهم. 


حمام الكيش: 
وهو الحمام الذى يعرف اليوم ‏ كما يقول ابن عبدالحكم ‏ بحمام السوق. 
اما بالنسبة للحمامات الخاصة: ويقصد بها حمامات البيوت: 


فقد ذكرت سابقا عند الحگیث على الدار المذهبة وهی الدار التى أمر 
ببنائها عبد العزيز بن مروان أنه کان بها حمامان. 
ومن الدور أيضا التى امتازت بوجود حمام بها: 


دار مسلمة من مخلد: 
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يقول ابن عبدالحكم: «فلما ولى مسلمة بن مخلد ساأله معاوية داره (دار 
عامر) فأعطاه ایاه. وخط له فى الفضاء داره ذات الحمام». 


دار العمد: 

یقول ابن عبد الحكم: «واختط آبو ذر الغفاری دار العمد ذات الحمام». 
دار عبدالاعلی بن ابی عمرق: 

وهو مولی لبنی شیبان, وکانت داره ذات حمام. يقال له حمام التبن. 

دار السلسلة: 

«قال عبداللك بن مسلمة: اقطعها عبدالعزیز الفهری مولی ابن رمانة حین 


السلسلة». 


أما بالنسبة للحمامات الخاصة بالسيدات: 


فلم تذکر الصادر العريية منها - فی حدود علد سوی حمام سهل. 
وکان بعض الولاة یمتصون النساء من الخروج من بیوتهن» والتوجمه إلى 
الحمامات. كما حدث فى ولاية أيوب بن شرحبیل ۹٩(‏ ۰ ۷۱۷/۵۱۰۱ - 
6م) من قبل عمر بن عبدالعزیز. فقد منم النساء من دخول الحمامات. 
ایضا فى ولایه مزاحم بن خاقان من قبل المعتز (۲۰۲ . ۰۸۱۷/2۵۲۰ 
۸م) الذی منع النساء من الخروج من بيوتهن والتوجه إلى الحمامات. 
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مصامع الماء . الفسقيات ‏ العدون . القناطر 
اوا : بناء مصانع الاه 


القصود بالمصانع حياض الماء. وهی اشبه بالاحواض التى تبنى فى 
الارض لتخزين المياه وحفظهاء ولجمع مياه المطر. 


ومن البلاد التى بنيت بها الصانع وذكرتها المصادر: 


وكان بها الكثير من المصانع منها: 
الْصنعة المعروفة بدكيلة (او بدليلة كما يقول المقريزى): وكانت بحضرة 
العقبة التی يصار منها إلى يحصب. 


الْصنَمة المعروفة بسمینه: وكانت فى وسط يحصب. وهی ذات عمد رخام. 

المصنعة ریا: وکانت بحضرة السجد العروف بمسجد القبة. 

كما كان بالفسطاط مَصنْهة مقابلة للمیدان من دار الامارة فى طريق 
الصلی القديم. ومصنعة تحت مسجد عمرو بن العاص القابل لدار 
عبد العزیز» ومصنعة مقابلة لسجد الترية الجاورة للمسجد الاخضر. 

ذکر ابن بسام أنه كان بتنیس ‏ على آيامه . مصنمان عظیمان من مصانع 
الیاه ینسبان إلى عمرو بن حفص أحد من تولی آمرهاء کنلك اشار إلى 
وجود مصنم فى وسط الدينة بناه عبدالعزیز الجروى. وکان يسع ثلاث آلاف 


وستمائة جرة من الماء. 
وکان احمد بن طولون قد بنی بتنيس صهاریج لحفظ الیاه. ونلك عندما 
دخلها عام ۸۲/۵۲۱۹ام. 


۳۹۹ 


ثانا : بناء الفسقدات: 
فسقية المعافر : 


المنصور ۱٤٤(‏ - ۵ ---_- 1۹م( وأجرى إليها الماء من ساقية أبى 
عون, وذلك بعد شكوى قبيلة المعافر إليه من بعد الماء عنهم. 


وقد أنفق على بنائها «مالا عظیما». فقال له أبى جعفر المنصور: «لم انفقت 


مالى على قومك؟». 
الفسقدة المعروفة بزوف : 


وهم بنو زوف بن زاهر بن عامر من مراد. وقد بناها أبى بكر محمد بن 
على الاذرانی فى سنتى ثلاث واريع وثلاثماتة. على يد عمه الهسین بن 
احمد ويعرف بأبى زنبور. وقد اشتهرت بزوف لأنها فى خطتهم. 


ثالثا : بناء العدون : 

العين التی بالمعافر : 

بناها أحمد بن طولون. وقد تولی بناه‌ها الهندس النصرانی الذی بنی 
جامع أحمد بن طولون بعد ذلك؛ وهو سعيد بن کاتب الفرغانی. ویقال إنه 
عندما انتهی من بنائها. رکب أحمد بن طولون ليراهاء فاستحسن جميع ما 
شاهده فيهاء الا آن قدم فرسه غاصت فى موضع؛ لرطوية الجیر. فوقع 
احمد ابن طولون, وتصور أن النصرانى آراد به سوءاء فأمر بضريه 
خمسمانة سوط ثم وضع بالسجن. واستمر به حتى عرض على أحمد بن 
طولون بناء الجامع بلا عمد إلا عمودى القبلة. كما ذكرت عند الكلام على 
جامع أبن طولون. 
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ويذكر البلوى أنه أنفق على العين التى بالعافر ماتة الف وأريعون آلف 
دینار. 

وقد كانت هذه العين مفتوحة طول النهار - كما یقول البلوی - لمن کشف 
فضل عن الكفاية. وقد حاول الانراتیون تقلیدها وعمل مثلهاء فانفقو! الاموال 
الضخمة فى ذلك لکنهم فشلوا. 

رایعا : نتاء القناطر : 

قنطرة عبد العزيز بن مروان : 
مروان بن الحكم فى سنة ۱۸۸/۵۱٩‏ مء وابتنی قناطر علیها- وقد کتب علیها: 
کله. وثبت سلطانه على ها ترضیی, وأقر عيته فى نفسه وحشمه. آمین. وقام 
بینائها سعد آبو عنمان» وکتب میدالرحمن فى صفر سنة تسع وستین». 

ثم زاد فیها تكين آمیر مصر فى سنة ۰/۵۲۱۸ ۲٩م‏ ورفع سمكها. نم زاد 


علیها الاخشید فى سنة ٩۶۲/۵۲۲۱‏ وموضعها الان - كما يقول القریزی - 


قناطر اجمد بن طولون : 


قال اتقضاعی: قناطر آحمد بن طولون بظاهر العافر. وکان السیپ فى 
بناء هذه القناطر أن آحمد بن طولون رکب فمر بمسجد الاقدام وجده. وتقدم 
عسکره» وقد کده العطلش, وکان فى السجد خیاط. فقال: یاخیاط اعندك ماء؟ 
فقال: نعم. فأخرج له کوزا قيه ماءء وقال: اشرب ولا تمد! يعني لا تشرب 
كثيرا. فتبسم أحمد بن طولون؛ وشرب فمد فيه حتی شرب آکتره» ثم ناوله 
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إياه» وقال: يا فتى سقيتنا وقلت لا تمد! فقال: نعم أعزك الله. موضعنا ها 
هنا منقطم. وانما أخيط جمعتى حتى أجمع ثمن راوية. فقال له: والماء عندكم 
ها هنا معوز. فقال: نعم. فمضى أحمد بن طولون فلما وصل داره. قال: 
جینونی بخياط فى مسجد الأقدام. فجاموا به. فلما راه قال: سر مع 
المهندسين حتى یخطوا عندك موضع سقاية. ويجروا الاء. وهذه الف دينار 
خنها. وابتدا فى الانفاق» واجری على الخياط فى كل شهر عشرة دنانیر. 
وقال له: بشرنى ساعة يجرى الماء فيها. فجدوا فى العمل, فلما جرى الاء 
آتاه مبشراء فخلع عليه وحمله. واشترى له دارا یسکنهاء وأجرى عليه الرزق 
السنى الدار. وكان قد أشير عليه بان يجرى الماء من عين أبى خليد المعروفة 
بالنعش. فقال: هذه العین لا تعرف آبدا إلا بأبى خلید. وانی أريد أن استنبط 
بثرا. فبنى عينه التى بالعافر» وبنی عليها القناطر. 

ولا بنى أحمد بن طولون هذه السقاية ‏ كما يقول المقريزى ‏ بلفه أن قوما 
لا يستحلون شرب مانهاء فدعا إليه محمد بن عبدالله بن عبدالحکم الفقيه 
الذى يقول: «كنت ليلة في دارى اذ طرقت بخادم من خدام أحمد بن طولون, 
فقال لى: الأمير يدعوك. فركبت مذكورا مرعوياء فعدل بى عن الطريق. 


فقلت: اين تذهب بی؟ فقال: إلى الصحراء. والأمير فيها. فأيقنت بالهلاك. 
وقلت للخادم: الله الله فى. فانى شيخ كبير ضعيف مسن, فتدرى ما يراد 
منى» فارحمنی. فقال لى: احذر أن يكون لك فى السقاية قول! وسرت معه. 
وإذا بالمشاعل فى الصحراءء وأحمد بن طولون راكب على باب السقاية. وبين 
يديه الشمع. فنزلت وسلمت عليه فلم يرد على. فقلت: ايها الامير إن الرسول 
اعنتنی وكدنى» وقد عطشت فيأنن لى الأمير فى الشرب! فاراد الفلمان أن 
يسقونى. فقلت: انا آخذ لنفسى. فاستقيت وهو يرانى» وشربت. وازددت فی 
الشرب حتى كدت انشق, ثم قلت: أيها الامير سقاك الله من انهار الجنة. 
فلقد أرويت وأغنيت ولا ادرى ما أصف: اطيب الماء فى حلاوته ويرده؟ ام 
صفاته ام طيب ريع السقاية؟ قال: فنظر إلى وقال: أريدك لامر. وليس هذا 
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وقته, فنصرفوها فصسرفت. فقال لى الخادم: اصبت. فقلت:: احسن الله 
جزاءك: فلولاك لبلكت! 

ويذكر القریزی أن «مبلغ النفقة على هذه العين ومسستغلها آریعین الف 
ديناره. ویبدو أن القتصود بالعين هذه القناطر» خاصة وأتنی ذكرت سابقا 
عن البلوى أنه أنفق على العين مبلغ مائه الف وأريعين ألف دينار. فهل الائة 
الف واربعون آلف دينار ‏ التى ذكرها البلوى . هي مجموع الاتفاق على العين 
والقناطر؟ آم كل له مصروفه؟ 


۳۷۰ 


الفصل الثانى 


العمائر الدينية 


. الحو امع والمساحد 
. الکناکس. 


الفصل الثانى 
العمائر الدينية 

تمشيا مع السياسة الدينية للدولة الحاكمة: كان بناء ای عاصمة 
يقتضى بناء جامع أو مسجد لها. فانتشرت الجوامع والمساجد فى مصر 
تبعا لديانة العرب المسيطرين على الحكم وهی الديانة الاسلامية» وفى المقابل 
تعرضت الكنائس التى بنيت فى العهود السابقة للهدم. غير أننا نرى أن 
عملية هدم الكنائس أو بنائها كانت ترجع إلى سياسة كل من الوالى أو 
الخليفة, ولم تكن تبعا لعرف سائد. 

وسنتناول فى الصفحات القادمة أهم الجوامع والمساجد التى بنیت. 
وفى الوقت نفسه القرارات التى اتخذت بشان بناء او هدم الکنائس, ثم آراء 
الفقهاء فى ذلك. 

ولكن قبل الخوض فى موضوع بناء الجوامع والساجد, يجدر بنا أولا 
أن نبين الفرق بين الجامع والمسجد فى ذلك العصر. 

فالجامع ‏ كما تقول الصادر العريية ‏ هو الذى يقام فيه صلاة 
الجمعة, وذلك بعكس المسجد. يقول المقريزى : إن صلاة الجمعة كانت تقام 
فى جامع عمرو بن العاص, إلى أن بثى جامع العسكر بالعسكرء فصارت 
الجمعة تقام فى جامع عمرو بن العاص وجامع العسکر, واستمر ذلك 
الوضع حتى بنى جامع أحمد بن طولون» فصارت الجمعة تقام فى جامع 
عمرو وفى جامع ابن طولون. وتلاشى آمر جامع العسكر إلى أن قامت الدولة 
الطولونية. 

ثم يقول فى موضمع آخر : «لا افتتح عمر البلدان» كتب إلى ابی موسى 
وهو على البصرة يامره أن يتخذ مسجدا للجماعة. ويتخذ للقبائل مساجد. 
فاذا كان يوم الجمعة. انضموا إلى مسجد الجماعة, وكتب إلى سعد بن أبى 
وقاص وهو على الكوفة بمثل نلك. وكتب إلى عمرو بن العاص وهو على 
مصر بمثل ذلك.» كما يقول فى موضع آخر نقلا عن القضاعى : « ولم تكن 
الجمعة تقام فى زمن عمرو بن العاص بشئ من أرض مصر إلا فى هذا 


المجتمع فى مصر ج ۲ ۲۷۳ 


الجامع. قال أبو سعيد عبد الرحمن بن يونس : جاء نفر من غافق )١(‏ إلى 
عمروين العاص فقالوا : إنا نكون فى الریف. أفنجمع فى العيدين الفطر 
والاضحی ويؤمنا رجل منا ؟ قال : نعم. 

قالوا : فالجمعة؟ قال : لاء ولا يصلى الجمعة بالناس إلا من اقام 
الحدود وأخذ بالذنوب. وأعطى الحقوق». 

وسنتناول الآن أهم الجوامع والمساجد بمصر: 


اولا : الجوامع 

١‏ - جامع عمرو بن العاص - المسجد الجامع - الجامع العتیق: 

وهو أو جامع بنی فى مصر تحت الحکم العربی, وقد شرع عمرو بن 
العاص فى بنائه بعدما فرغ من بناء مدينة الفسطاط وکان ذلك فى سنة 
۱ ١14م.‏ 

ویذکر ابن دقماق أن مکان الجامع كان جنانا ملك قيسبة بن کشوم 
التجیبی, ویکنی ابا عبد الرهمن, أحد بني سوم. وآن عمرو بن العاص قد 
" طلب منه أن يجعله مسجداء فوافق قیسبه وتصدق به على السلمین. 

تذکر الضادر العريية ان عمرو بن العاص عندما وضع قبلة هذا 
الجامع, كان واقفا عليه نحو ثمانين رجلا من الصحابة, منهم : الزبیر بن 
العوام. والقداد بن الاسود» وعبادة بن الصامت. وآبو الدرداء» وابو ذر 
الففاری, وآبو بصرة الففاری ومممية بن جزء الزبیدی. ونبیه بن صواب 
وغیرهم. 

وعندما بنی عمرو بن العاص الجامم اتخذ فيه منبراء وهو أول من 
اتخذ النبر, فکتب الیه عمر بن الخطاب یقول : اما بعد, فانه بلغنی انك 
اتخذت منبرا ترقی به على رقاب السلمین» اما بحسبك أن تقوم قائما 
والسلمون تحت عقبیك؟ فعزمت عليك لا کسرته! فکسره عمرو. 


(۱) فى الاصل : (بحافق). وليس لها معتی فى القاموس اللفوی, كما أنه لایوجد قبيلة 
دخلت مصر باسم بحافق وإنما توجد قبيلة باسم غافق. وإذلك اوردناها بالتن. 
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وعن وصف جامع عمرى بن العاص عندما بنى يقول اللقريزى : «قال 
ابو سعيد الحميرى : أدركت مسجد عمرو بن العاصء طوله خمسون ذراعا 
فى عرض ثلاثين ذراعاء وجعل الطریق يطيف به من كل جهه. وجعل له بابان 
يقأبلان دار عمرو بن العاص(فى شرقيه) وجعل له بابان فی بحريه ويابان 
فى غربيه. وكان الخارج اذا خرج إلى زقاق القتاديل وجد ركن السجد 
الشرقى محاذيا لركن دار عمرو بن العاص الغريىء وذلك قبل أن اخذ من 
دار عمرو بن العاص ما آخذ. وكان طوله من القبلة إلى البحرى مثل طول دار 
عمرو بن العاص. وكان سقفه مطاطا جدا. ولا صحن له» فاذا كان الصيف 
جلس الناس بفنائه من كل ناحية: ويينه وبين دار عمرو سبع آذرع.» وكان 

الزيادات فى جامع عمرو بن العاص: 

زدادة مسلمة بن مخلد : 

وأول من زاد فى جامع عمرو بن العاص مسلمة بن مخلد سنة ۵۳ه/ 
۳م وهو پومنذ آمیر مصر من قبل معاوية. وكان سیب الزيادة أن الأهالى 
شك اليه ضیق السجد. فكتب إلى معاوية فى ذلك فارسل اليه یامره 
بالزيادة فيه, فزاد فيه من الجهة الشرقية مما يلى دار عمرو بن العاص, كما 
زاد فيه من الجهة البحرية. وجعل له رحبة فى الجهة البحرية منه وبيّضه 
وزخرف جدرانه وسقوفه. 

وقد أعر بيناء منار السجد الذى بالفسطاط وهو أول من أحدث المثار 
بالساجد. وقيل إن ععاوية أمره ببناء الصوامء(؟) للاذان. فجعل مسلمة 
المسجد الجامع أريع صوامع فى آرکانه الأريعة وهو أول من جعلها فيه. 


0( عرف المسلمون المكان الذى يلقي منه الاذان باسم المثارة أى الصومعة ۳ الئدنة. وكلمة 
مثارة تعنى مئُذئة مهما كان شكلهاء آما الصومعة فتتفق وال مثارة قى نفس هذا المعنى, 
ولكنها مئذنة يقلب عليها الشكل المربعء ولا تختلفان إلا فى درجة الارتفاع؛ وفى أن 
الصومعة يمكن أن تطلق على منذنة السجد كما يمكن أن تطلق على برج الکنيسة. اما 
اسم مئذنة فقد اطلق على برج السجد فى وقت متاضر عندما آخذ شكل العبومعة 
الأولي فى التطور إلى الشكل الالوف للمئذنة. 
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بالحصياء. 

ربادة عبد العزيز بن مروان : 
الغريية, وادخل فيه الرحبة التى كانت في جهته البحرية. ولم يجد فى جهته 
الشرقية موضعا یوسعه به. وذكر الكندي : انه زاد فيه من جوانبه كلهاء وان 
ذلك كان في سنه ۸/۵۷۷ ام 

زمادة عبد الله بن عبد الملك: 

وفى ولاية عبد الله بن عبد الملك من قبل أخيه الولید. امر برفع سقف 

زيادة قرة بن شريك : 

وقد ولى مصر من قبل الوليد بن عبد الملك فى سنة ٠.كه/‏ ۷۰۸م. فلم 
يزل بها إلى آن مات فى سنة ١1كه/‏ 5 ۷۱۶م. وقد هدم السجد فى مستهل 
سنه ۲ه/ ١‏ الام بأمر الوليد بن عمد الملكء وابتدآ في ينائه فى شعبان من 
السنة المذكورة. وقد جعل على بنائه يحيى بن حنظلة مولى بنی عامر بن لوی. 
فکاتوا يجمعون الجعمة فى قيسارية العسل حتى فرع من بنائه ونلك فى 
شهر رمضان سنة 'اكه/ ۷۱۱ع. 

وزيادة قرة كانت فى الجهة القبلية وفی الجهة الشرقية. فقد اخذ دار 
الطريق الذی بين المسجد ويينهماء وعوضهما بما هو فى ایدیهم اليوم من 
الرباع التى فى زقاق مليح فى النحاسین والعد اسین وغير ذلك. 

وصار للجامع آريعة ايواب فى الجهة الشرقية آخرها باب إس رائيل 
يعرف بزقاق البلاط وثلائة آبواب فى الجهة البحرية. 


۱۷۹ 


كان فى السجد. وذكر أن عمرو بن العاص كان قد جعله فيه. فلعله بعد وفاة 
عمر بن الخطاب. وقيل هو منبر عبد العزيز بن مروان» وذكر أنه حمل اليه من 
بعض كنائس مصر وقيل إن زكريا بن مرقنى (آو برقنى) ملك النوية اهداه 
إلى عبد الله بن سعد بن أبى سرح. ويعث معه نجاره حتى رکبه. واسم هذا 
النجار بقطر من أهل دندرةء فلم يزل هذا المنبر فى المسجد حتى زاد فيه قرة 
ابن شریك, فنصب منبره الجدید کما نکرت سابقا. ولم يكن یخطب فی 
القری إلا على العصی, إلى أن ولی عبد اللك بن مروان بن موسی بن نصير 
اللخمی مصر من قل مروان بن محمد. فأمر باتخاذ النابر فی القری ويلك 
فى سنة ۵۱۲۲/ ١٤۷م‏ وذکر أنه لایعرف منبرا آقدم من منبر قرة بن شريك 
النبی صلی الله عليه وسلم. ثم أعيدت بعد ذلك. 

وأمر قرة أيضا بعمل المحراب بعمل الجوف (۲), وقيل إنه لم يكن 
للمسجد الذى بناه عمرو بن العاص محراب مجوف, فقد كان قرة بن شريك 
هو أول من جعل المحراب المجوف, وكان اول من أحدث ذلك عمر بن عبد 
العزيز وهو يومئذ عامل الوليد بن عيد الملك. 
بالجامع بمصر فی زمن معاویة (4۰ - ۵1۰ / ۱۲۰ - 1۷۹م)» ولعل قرة بن 
شريك نا بنی الجامع بمصر عمل القصورة. وفی سنة 2۱۱۱ / ۷۷۷م آمر 

وعندما تولی موسی بن آبی العباس مصر من قبل آشناس (۲۱۹ - 
AT /A1 4‏ ATAم(‏ اخرج المؤذنين خسارج الفصورة. وهو اول من 
أخرجهم. وكانوا قبل ذلك يؤذنون بين يدى الامام يوم الجمعة من داخل 
المقصورة. 


(۳) المحراب هو عادة ما يتوسط جدار القبلة, ويشير إلى اتجاه القبلة جهة الکمبة 
الشرفة» وقد تميز بتجويفه فى جدار القبلة. 
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زيادة صالح بن على بن عبد الله بن عباس : 

ثم زاد فيه صالح بن على بن عبد الله بن عباس, وهو يومئذ أمير مصر 
ووهبها لمواليهء فأدخلها فى السجد. وقد أدت هذه الزيادة إلى فتح باب 
خامس من الجهة الشرقية للجامع عرف باسم باب الكمل. كما عمر صالح 
ابن على ایضا مقدم السجد الجامع عند الباب الأول موضع البلاطة 
الحمرا. 


زبادة موسى بن عيسى الهاشمى : 

ثم زاد فيه موسى بن عيسى الهاشمى عندما تولى مصر سنه 2۱۷۹/ 
١م‏ من قبل الرشید, فقد زاد فى المسجد الجامع الرحبة التى فى المؤخرة 
من حد شباك النحاسين إلى نهاية ثلاثة أبواب من الابواب الشارعة من 
الشارع إلى هذه الزيادة وهی نصف الرحبة المعروفة برحبة أبى آیوب. ولا 
ضاق الطريق بهذه الزيادة أخذ موسي بن عیسی دار الربیم بن سليمان 
الزهرى ووسع بها الطريق. 

زدادة عبد الله بن طاهر بن الحسين : 

وقد تولى مصر من قبل المأمون سنة ١١5ه/‏ 71همم, وقد أمر بالزيادة 
فى المسجد الجامع فى نهاية عام7١7ه/‏ 17لمم, فزيد فيه من الجهة الغربية. 
وكانت زيادة ابن طاهر المحراب الكبير. وما فى الجهة الفريية إلى حد زيادة 
الخازن: فأدخل فيه الزقاق المعروف بزقاق البلاط وقطعة كبيرة من دار 
الرملء ورحبة كانت بين يدى دار الرمل ودور أخرى. ويهذه الزيادة أصبح 
مساحة طول الجامع ۱۹۰نراعا بذراع العمل» وعرضة ۱۵۰ذراعا. كما نصب 
فيه اللوح الأخضر وهو اول من نصبه. فلما احترق الجامع احترق ذلك 
اللوح, فوضع أحمد بن محمد العجيفى لوحا اخضر بدلا منه فى نفس 
الکان. وذلك فى ولاية خمارويه بن أحمد بن طولون. 
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زبادة أبى أموبء, احمد بن محمد بن شچاع : 

وهى أحد عمال الخراج زمن أجمد بن طولون. وكانت زيادته فى بقية 
الرحبة المغروفة برحبة أبى أيوب والحراب اللنسوب اليه هو الغربی عن هذه 
الزيادة عند شياك الحذائین. وكان بتاوّها فی سنه ۲۰۸ه/ ۸۷۱م. وقد أدسخل 
أبو أيوب فى هذه الزيادة بعضص دار خارجة بن حذافة. ویعجن دار ابان بنت 
الحارث بن مسكين. ويذكر ابن دقماق أن هذه الزيادة كانت بسيب حريق وقم 
فى مؤخر المسجد الجامع «فعمر وزيدت هذه الزيادة فى أيام احمد بن 
طولون». 

زيادة خمارويه بن آحمد بن طولون : 

وكان قد وفع حریق قى الجامع فى صفر سنة ۵ ۸م أخذ من 
بعد ثلاث حنايا من باب إسرائيل إلى رحبة الحارث بن مسكين, فهلك فيه 
أكثر زيادة عبد الله بن طاهرء والرواق الذى عليه اللرح الاخضر فآمر 
خمارویه بعمارته علی يد آحمد ين محمد العجيقي. فاخن علی ما کان رکب 
اسم خمارویه فى داثرة الرواق الذی عليه اللوح الاخضر, وکانت عمارته فى 
السنة المذكورة: وقد آنفق فى اصلاحه سته الاقب رأريعماثة دینار. 

رنادة آبی حفص عمر دن الحسن القاضی العداسی - 
والحرمين. واليه إمامة الحج. وقد غل قاضيا بمصر خلافة عن آخيه إلى أن 
صرف الخصيبى وذلك فى ذى الحجة سنة 56'م/ .دم وقد زاد الغرفة 
التى يؤقن فيها الزننون فى السطح. 

زدادة أبى بكر محمد فن عبد الله الخازن : 
الضسرب, وهو الرواق ذو الحراپ. والشياكين المتصل يرحبة الحصارث: 
منه سنه 2۸ قر ۸ على يد اينه على بن محمد. 
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۲ - جامع العسكر : 

وهذا الجامع كان يقع بين جامع أحمد بن طولون وكوم الجارح بظاهر 
مصرء وكان إلى جانب شرطة العسکر التى کان يقال لها الشرطة العلياء كما 
كان إلى جانب دار امارة العسکر, وكان يصل هذه الدار يالجامع باب. وكان 
يجمع فيه الجمعة: وفيه منبر ومقصورة. وقد بناه الفضل بن صالح ين على 
ابن عبد الله بن عباس فى ولايته على مصر عام (35اه/ ١۷۸م)‏ من قبل 
المهدى. وقد راد فى عمارته عبد الله بن طاهر فى أثناء ولايته على مصر من 
قبل المأمون عام ۵۸۲۱۱/ ۸۲۱ م. وقد ظل هذا الجامع يقام فيه شعائر 
الجمعة حتى بنى جامع أحمد بن طولون: كما استمر وجود هذا الجامع إلى 
ما يعد الخسسمانة من سنى الهجرة. 

۳ - جامع احمد بن طولون : 

كان سيب بنائه أن آهل مصمر شكوا إلى أحمد بن طولون ضیق السجد 
الجامع يوم الجمعة من جنده وسودانه. فأمر يبتاء هذا الجامع بجبل يشكر 
وهو يشكر بن جزيلة من لخم.وكان پشکر, النسوب اليه هذا الجبلء رجلا 
صالحاء وكان الصالحون يصلون على القطعة البارزة منه, الخالية من البناء, 
التى فى المد القيلى مته» والمجاورة للباب. ويقال إن فى هذه البقعة قبر 
هارون عليه السلام» كما كان يقال إن موسي عليه السلام ناجى ريه عليه 
بكلمات. لذلك فعندما أراد أحمد بن طولون بناء هذا الجامع أشار عليه 
جماعة من الصالحين بان يبنيه على هذا الجبلء وذكروا له فضائله, فقبله 
منهم ویناه» وأدخل بيت پشکر العيد الصالم فيه. 

وقد اختلف المؤرخين فى تاریخ بناء هذا الجامع فيذكر الکندی أنه بدا 
فى بنانه سنهع۲۱ه/ ۸۷۷ م وانتهی بناژه ستة ۲۱۱ه/ ۸۷۹ مء اما أبن 
دقماق فیقول انه بدأ فى بنائه سنة 05؟١ه/‏ ۸۷۲ م» وینکر القریزی أنه بدا 
فى بنائه سنة ۵۲۱۳/ ۸۷۱م» وفرغ منه سنة ۸۲۹0 ۸۷۸ وتری الدکتورة 
مسيدة کاشف أن الستین التی ذکرها الژرخون متقارية» ولکنها تؤكد ان 
آحمد بن طولون لم يبدا فى متشتته العامة ومشاریمه العمرانية. إلا بعد ان 


A 


أصبحت مصر كلها تحت سلطانه. ومع ذلك فان الصواب ‏ كما يقول 
الدكتور زکی محمد حسن - أن الفراغ من بناء هذا الجامع كان فى سنة 
۰ ه/ ۸۷۸م, وهذا التاريخ وارد فى الكتابة التاريخية التى وجدت فى 
الجامع منقوشة بالخط الكوفى على لوح من الرخام. 

وقد طلب أحمد بن طولون أن يبنى هذا البناء إن احترقت مصر بقی, 
وان غرقت بقى - كما تقول المصادر العربية ‏ ققيل له يبنى بالجير والرماد 
والآجر الاحمر القوى النار إلى السقف ولا يجعل فيه أساطين رخام فانه لا 
صبر لها على النار» فبناه هذا اليتاء. 

٠‏ ويعتقد بعض علماء الآثار آن سبپ ذلك أن الهندس عراقی الاصل, وان 
اللبن(الطوب النیی) والاجر خاصة من خواص العمارة فى الصراق لقلة 
المجارة. وعلى أية حال فان اللبن والاجر كانا معروفین فى العمارة منذ عهد 
الفراعنة. 


وتذكر المصابر العريية أنه عندما آراد بناء الجامع قدر له ثلاثمائة 
عمود. فقيل له ماتجدهاء أى تنفذ إلى الكنائس فى الأرياف والضياع الخراب, 
فتعمل منهاء فانکر ذلك. وبلغ ذلك (سعيد بن كاتب الفرغانی) المهندس 
النصرانی الذى تولى بناء العين له وكان بالسجن, فكتب إليه يقول : أنا أبتيه 
لك كما تحب وتخثار بلا عمد, إلا عمودی القبلة. وعندما حضر بين يديهء قال 
له : آنا أصوره للامپر حتى يراه عيانا بلا عمودى القبلة. فأمر بان تحضر له 
الجلود. فأحضرت: فصوره له. فأعجبه. وأطاق له النفقة عليه عائة آلف ديئار 
وقال له : أنفق. وما احتجت اليه يعد ذلك أطلقناه لك. فوضع النصرانی يده 
فى البناء فى الوضع الذی فيه وهو جبل يشكر. فكان ينشر منه. ويعمل 
الجيرء ویبنی» إلى أن فرغ من بنائه فبيضه. وعلق فيه القناديل بالسلاسل 
الحسان الطوال» وفرش فيه الحصرء وحمل اليه صناديق الصاحف ونقل 
إليه القراء والفقهاء. 


وتذکر الصادر العربية أن هذا الجامع كان من المال الذي عثر عليه 
أحمد بن طولون فوق الجبل فى الموضع المعروف بتنور فرعون. وقد قدرت 
نفقات بنائه - كما يذكر البلوی - بمائة وعشرين الف دینار. 

ویتکون جامع أحمد ين طولون من صحن مریم مکشوف طول کل ضلع 
فيه نمو آثنین وتسعین مترا. أى أن مساحته تبلع نحو ۸۶۸۷ مترا 
ونس جدران الجامم وسوره الخارجی ثلاكة أروقة خارجية نسمی الزيادات» 
وقد آمر احمد بن طولون ببنانها عندما ضاق المسجد بالمصلين. 

وقد بتاه على بتاه جامم سامرا وكذلك المنارة. كما عمل به منطقة بها 
والسامائية. ويقول أبن اياس : انه علق بهذا الجامع عشرة آلاف فندیل من 
الزجاج الذهب. وکان فى صحنه قبة. على عشرة عمد من رخام أبيض» وهی 
مفروشة بالرخام اللون. كما كان على صحنه شبكة من جمیم جوانبه لأجل 
الحصافیر. وکان تحت القبة التى فى الصحن قصعة رهام فسحتها اريعة 
آذرع. فى وسطها فوارة تقور بالماء ليلا ونهارا برسم الضوه. كما عمل فى 
مؤخرة الجامم ميضاة ) وخزانة شراب فیها جمیم الاشرية والادوية. 
وعلیها خدم. وفيها طبیب جالس يوم الجمعة لحادث یحدث للمصلین. 
الزهراء. سمیت بذلك لان رجلا - على حسب قوله - رای فى النام کان 
غاطمة الزهراء. 
)٤(‏ الميضاة : من العناصر الضرورية للطهارة فى آداء شعائر الصلاة بالنشات الديتية. 


وللفقها. اراء عديدة بشانها من اهمها أنه يجوز بناء الطاهر بالقرب من الساجد . 
والتوضنة منها. وكانت الیضاءة تبنی خارج السجد. وکان یراعی فى وضع بنائها أن 
تکون خاضعة لظاهره الرياح حسب الوقع الجفرافی» حتی لا بتاذی الناس داخل 
الساجد متها 
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وتذكر المصادر العربية أنه عندما فرغ من بنائه, لم يصل فيه أحد من 
الناس, وقالوا : هذا بنى من مال حرامء ولايجوز فيه الصلاة! فلما بلغ الأمير 
أحمد بن طولون ذلك. جمعهم فى يوم جمعة وطلع المنبرء فخطب خطبه أقسم 
فيها بالله العظيم أنه مابنى هذا الجامع من ماله, وانما بناه من كنز ظفريه 
عند الاهرام. فلما سمع الناس ذلك اجتمع خلق کثیر. وصلوا الجمعة فيه. 
كما قيل إنه عندما بنى عاب بعض الناس على قبلته. وقالوا إنها ضيقةء 
خاصة وأنها مخالفة للمحاريب المجاورة لها! وقال آخر : مافيه عمود! وقال 
آخر : ليست له میضاه! فاجتمع أحمد بن طولون بهم وخطب يقول : إنه 
عندما شرع فى عمارتهاء اختلف المهندسون فى تحریرها» فرأى النبى صلى 
الله عليه وسلم فى النام تلك الليلة وهو يقول : «یااحمد. ابن قبلة الجامع 
على هذا الوضعم؛ وخط فى الارض صورة ما يعمل». فلما كان الفجر صليت. 
ومضيت مسرعا إلى الموضع الذى آمر النبى صلى الله عليه وسلم بوضع 
القبلة فيه. فوجدت القبلة مصورة: وأن النمل قد طاف على ذلك الخط 
فوضعت أساس الحراب علیه. لذلك فهو يسمى محراب التمل! وأما العمد 
والسواری. فالسوارى لاتكون إلا من مسجد خراب أو كنيسة. وأنا بنيته من 
حلال من كنز وجدته» فكرهت أن أدخل فيه شانبة. اما عدم وجود الميضأه به 
فقد آردت تنزيهه عن النجاسة فطهرته منها. وسأبنيها خلفه, فبناها عند دار 
الفيل. 

ويقول ابن دقماق : إنهم عندما خرجوا من عنده, أشاعوا ذلك فعظم 
شأن الجامع» وضاق على المصلين حتى زاد فيه أحمد بن طولون. 

: جامع الجيزة‎ - ٤ 

وقد بناه محمد بن عبد الله الخازن فى المحرم سنة ۵۲۹۰/ ١531م‏ بأمر 
الأمير على بن عبد الله بن الاخشید, فتقدم كافور إلى الخازن ببنائه - وکان 
الناس قبل ذلك بالجيزة يصلون الجمعة فى مسجد همدان ‏ وقد أشرف على 
بناء هذا الجامع. مع آبی بكر الخازن: آبو الحسن بن أبى جعفر الطحاوى. 
ويقال : إنهم احتاجوا إلى عمد للجامع فمضى «الخازن» فى الليل إلى 
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كنيسة بأعمال الجيزة. فقلع عمدها. ونصب بدلها أركانا. وحمل العمد إلى 
الجامع. مما دفع أبا الحسن بن الطحاوی إلى ترك الصلاة فيه بسبب ذلك. 
وت پچ رز 
بناه قرة بن شريك عندما تولی مصر عام ٩۱ - ٩۰(‏ ھ/ ۷۰۸ - ۷۱6م) 
من قبل الولید بن عبد الملك. 


ثانا : المساحد 
وهی التى بنتها القبائل العريية او الاشخاص, ولا تقام بها صلاة 


الجمعة. 

وسنتناول فى الصفحات القادمة أسماء المساجد التى بنيت فى الفترة 
التى يتناولها البحث. 

مسجد الرحمة (*) 

بالاسكتدرية: وقد بناه عمرو بن العصاص بصد هزیمته للروم فی 
الاسکندرية عندما نقضت الاسكندرية. فعندما آمر برفع السیف عنهم, بنی 
فى ذلك الموضع الذی رفع فيه السیف مسجدا. وقد عرف بمسجد الرحمة؛ 
وذلك لرفع عمرو السيف هناك. 

مسجد عند الله : 

بالفسطاط وقد بناه عبد الله بن عبد الملك بن مروان فى آثناء ولايته 
على مصر(۸۱- ۵۹۰/ ۷۰۵۰ - ۷۰۸م). 

ومن الساجد التی بنيت بالفسطاط وذکرها ابن عبد الحکم : 

مسجد القرون. مسجد بنی عوف وهم من قبيلة بلی» مسجد 
العیثم وقد بناه الحکم بن آبی بكر بن عبد العزیز بن مروان. مسجد مهرة. 

مسحد جاء وكان عند دار اسحق بن متوكل وهو ذو منارة. 


(۰) ولعل مكانه الآن بحديقة الشلالات مكان ضريع سیدی عمرو بن يحيى - 
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مسجد العثقاء. مسجد قهم. مسجد حذران وحذران بطن من 
غافق. مسجد أحدب. مسجد الزمام. مسجد ابو موسى الغافقى ركان 
فی زقاق حمد. 

مسجد سیدان وسيبان من مهرة وهو المسجد ذو القبة الذى عند دار 
خالد بن عبد السلام الصدفى. مسجد الزنج. صسجد بادى. مسجد 
ابراهيم القراط مسجد الزينة. 

مسجد تجيب وخولان : 

یقول ابن دقماق : 

إنه فى ولاية موسى بن مخلد أمر ببناء المثار فى جميع الساچد. کان 
ذلك ما عدا مسجدين وهما : مسجد تجيب وخولان. 

مسجد القلعه : 

يقول ابن عبد الحكم عن سعيد بن عفير : إنه فى خلافة الوليد بن عبد 
لمك (۵۹۱-۸۱/ ۷۰۰ - 4الام) ارسل اليه عماله : «أن بيوت الاموال قد 
ضاقت من مال الخمس, فكتب الیهم أن اينوا المساجد. فاول مسجد بتی 
بفسطاط مصرء السجد الذى فى أصل حصن الروم عند باب الريحان: قبالة 
الموضع الذى يعرف بالقالورس» يعرف بمسجد القلعةه. 

مطل الأقدام : 

يقول المقريزى : هذا السجد بالقرافة بخط الفافر» قال القضاعی : 
ذکر الکندی أن الجند بنوه ولیس من الخطط. وسمی پالافدام لان مروان بن 
الحكم لا دخل مصر. وصالح أهلها ویایعوه امتتع من بيعته ثمانون رجلا من 
المغافر سوى غيرهم. وقالوا : لا ننکث بيعة ابن الزبیر. فآمر مروان بقطع 
أيديهم وأرجلهم وقنلهم على بثر بالمغافر فى هذا الموضع. فسمي السجد بهم 
لآنه بنى على آثارهم, والاثار الاقدام. يقال جنت على قدم فلان» أى على 
آثره. وقيل بل أمرهم بالبراءة من على بن آبی طالب فلم يتبرؤوا منه فقتلهم 
هناك. وقيل إنما سمى مس جد الاقدام لأن قبيلتين اختلفتا فیه. كل تدعى أنه 
من خطتهاء فقيس ما بينه ويين كل قبيلة بالاقدام» وجعل لاقربهما منه؛ 
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والقديم من هذا السجد هو محرابه والأروقة المحيطة به. وأما خارجه 
فزيادة آلاخشید. والزيادة الجديدة التى فى جيته البحرية تمت فى فترة 
متآخرة عن محتنا . 

جامع محمود بالقرافة : 

وینسب لمحمود بن سالم بن مالك الطويل من اجناد السرى بن الحکم, 
فهو الذى بنى هذا المسسجد. وذلك ‏ كما يقول القريزي - أن السرى بن 
الحكم ركب يوما فعارضه رجل فى طريقه فكلمه ووعظه بسا غاظه»ء فالتفت عن 
یمینه. قرای محمودا فأمر بضرب عنق الرجل ففعل, قلما رجع محمود إلى 
منزله تفكر وندم. وقال : رجل يتكلم بموعظة بحق فيقتل بيدىء وأنا طائع 
غيره مكره على ذلك فهلا امتنعت. وكثر أسفه ويكاؤه؛ وآلى على نفسه أن 
يخرج من الجنديةء ولا يعود فيهاء ولم ینم ليلته من الغم والندم, فلما أصبح 
غدا إلى السری, فقال له : إتى لم أتم فى هذه الليلة على قتل الرجل, وأنا 
اشهد الله عز وجل وأشهدك أنى لا آعود إلى الجتدية. فأسقط اسمی منهم. 
وخرج من بين يديه وحسنت توبته وآقبل على العبادة واتخذ السجد العروف 
بمسجد محمود. وأقام فيه. 

مسجد ألقدة : 


وهو مسجد بنی عبد الله بن مانم ين مورع, وكان موضعه عند فتح 


مسجد الفارسيين بالجيزة. 
مسجد التنور : 


هذا السجد فى اعلی جبل القطم. بناه أحمد بن طولون فى صقر سنة 
۹ ١۸۷م‏ وبني فيه النارة كما جعل فيه صهریجا فيه الماء. وجعل 
الانفاق عليه مما وقفه على البیمارستان بمصر والعین التي بالمغافن. وقد هدم 
هذا السجد على ید قائد من قواد أحمد بن طولون يدعى وصیف قاطر مین 
وحفر تحته, متصورا أن تحته مالا فلم يجد فيه شینا . 


TA“ 


مسحد فائق : 

مولى خمارويه بن احمد بن طولون» كان فى سفح جبل القطم. مما يلى 
طريق مسجد موسی عليه السلام. 

مسجد موسی : بناه الوزیر آبو الفضل جعفر بن الفضل بن الفرات 
فى سفح جبل القطم. 

مسجد الفقاعی : هو آبو الحسن على بن عبد الله. وهو مسجد کبیر 
بناه کافور الاخشيدىء وکان فى وسط هذا السجد محراب مبنی بطوب 
يقال إنه من بناء حاطب بن آبی بلتعة رسول رسول الله صلی الله عليه وسلم 
إلى القوقس, ویقال انه اول محراب اختط فى مصر. 

من الساجد ایضا مسجد الریح. ومسجد الزمام. ومسجد ابن عمروس. 


امصلنات 

الصلی مشهد الاعیاد. ویقم الناس ویخطب بها فن یوم العید خطیب جامع 
عمرو بن العاص. 

العاص, مقابل الیحموم. وهو الجبل الطل على القاهرة. فلما ولی عبد الله بن 
عق وق اتن رة امز خو فتهول الى موشنفة ارو با له القن 
عند درب السباع. ثم زاد فيه عبد الله بن طاهر عام ۵۲۱۰/ ۸۲۰م. ثم بناه 
احمد بن طولون فى عام ۵۲۵۱/ 1۹٩‏ ۸م. ۰ 

۲ -- ۸9۹۱م) ضاق الصلی القدیم وهو مصلی عمرو بن العاص - 
بالناس, فأمر عنبسة بابتناء الصلی الجدید. فابتدئ فى بنائه فى العشر 
الاضحی من هذه السنه» وهو الصلی الذی بالصحراء عند الجارودی» نم 
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وقد عرف المصلى الجديد بمصلى خولان. وهم من قبائل الیمن, وقد 
شهدوا فتح مصر. 

تعرضنا فى الصفحات السابقة لاهم الجوامع والساجد التى بنيت فى 
مصر كنتيجة طبيعية لانتشار الدين الاسلامى دين الدولة الحاكمة. وفى 
المقابل سنتناول سياسة الدولة الحاكمة بشان بناء او هدم الكنائس التابعة 
لديانة اهل البلد الاصليين وهم الاقباط وآراء الفقهاء فى مثل هذه القرارات. 


بناء الکنائس فى مصر 

تذكر المصادر العربية أن اول كنيسة بنيت بفسطاط مصرء كانت هی 
الكنيسة التى خلف القنطرة وذلك فى ولاية مسلمة بن مخلد مصر (/5 - 
۷/۲ - ١1۸م)‏ من قبل الخليفة معاوية. ويذكر ابن عبد الحكم أن 
الجند انكروا ذلك على مسلمة. وقالوا له : «أتقر لهم أن ببنوا الکنانس؟ حتى 
كاد أن يقع بينهم ويينه شر, فاحتج عليهم مسلمة يومئذ فقال : إنها ليست 
فى قيروانكم: وانما هی خارجة فى أرضهم.: فسكتوا عند ذلك». 

وفى ولاية الوليد بن رفاعة (۱۰۹ 7١١ه/‏ ۷۲۷ - ۷۲۵م) من قبل 
هشام بن عبد اللك. انن للنصارى عام ۵۱۱۷/ ١٣۷م‏ فى بناء «كنيسة 
يومناء أو «أبى مینا»- كما يقول الکندی - بالحمراء. وتعرف الحمراء اليوم - 
كما يقول المقريزى - بخط قناطر السباع فيما بين القاهرة ومصر. وقد كان 
السماح ببناء هذه الكنيسة سببا فى قيام ثورة يتزعمها «وهيب اليحصبى» 
ضد الوالى الوليد بن رفاعة. أدت إلى مقتل وهيب اليحصبى. ثم هدات 
الثورة بعد ذلك. 

وفى ولاية موسى بن عیسی الاولی(۱۷۱ - ۵۱۷۲/ ۷۸۷ - ۷۸۸م) من 
قبل الخلیفة هارون الرشید أذن للنصاری فى بنيان الکنانس التی قد هدمها 
الوالی على بن سلیمان, وتذکر الصادر العريية أن بناء هذه الکنائس كانت 
بعد مشورة اللیث بن سعد. وعبد الله بن لهيعة اللنین اعتبرا هذه الکنائس 


۳۸۸ 


«هى عمارة البلاد» وقد احتجا بان الكنائس التى بمصر لم ثَبنْ إلا فى 
الاسلام فى زمان الصحابة والتابعين. ويعلق ابو المحاسن على ذلك بقوله 
«وهذا كلام يتأول». كما أنه يعتبر تصرف موسی بن عيسى بشأن هذه 
الكنائس من الامور الغير معقولة. 

ويذكرساويرس أنه فى أثناء خلافة العتز(۲۰۲ - 80اه/ 4377 -18للم) 
ذهب وفد من الأقباط اليه. لیسالوه «فى آمر البیع. وشرحوا له ما فعله ابن 
الدبر وما جرى منه». فكتب لهم سجلا یتضمن موافقته. والسماح لهم ببناء 
البيع ه فى كل أرض مصر». ثم يذكر ساويرس أن الخليفة المعتز توفى قبل 
أن يختم هذا السجلء فطلبوا من الخليفة الذى تولى بعده الاقرار بهذا 
السجلء فوافق وعندما وصل السجل إلى أرض مصر. طلب الانبا شنودة من 
متولى آرض مصر فى ذلك الوقت. أن يتمم امر الملك. فكتب له إلى جميع 
البلاد ببناء جميع البيع فى كل المواضع حسب ماورد به امر الملك ( . 

اما الاسكندرية, التى كان بها اعظم كنائس الروم حتى إن ملك الروم 
كان يخشى من استيلاء العرب عليها كما يقول ابن عبد المکم. فنلاحظ أن 
الصادر العريية - فى حدود علمی - قد اغفلت ذكر القرارات التى تتعلق 
ببناء أو هدم كنائسها. اللهم إلا ماذكره المقريزى من بناء كنيسة مرقص 
بالاسكندرية فى ولاية عمرو بن العاص الثانية  "4(‏ ۳]هم/ 1648 137ام), 
وأنها ظلت قائمة حتى هدمت فى سلطنة الملك العادل أبى بكر بن آیوپ (457ه 
- ۱۱۹۹/۵۲۱۰ - ۱۲۱۸). 

وعندما انشا عبد الهزیز بن مروان مدينة حلوان سمع لکاتبه 
(ائناسیوس) ببناء کنيسة فى قصر الشمع, فلم یکتف اثناسیوس بواحدة بل 
شید اثنتين هما : كنيسة مارجرجس, وكنيسة آبی قیر. 
(1) اخطا ساويرس فى نکر اسم الخليفة الذی تولی الخلافتبعد المتز فقد نکر أنه 

الستمین بالله. ومن العروف أن الستعی بالله تولی الخلافة عام(۲4۸ - ۲۰۲ه/ ۸۱۲ 


- ۸۱۱م) وانه قتل عام ۲۰۳ه. وان الخليفة الذی تولی بعد المعتز هو الهتدی بالله 
وکان ذلك عام (۲۰۵ - ۵۲۵۱/ ۸۱۸ - ۹٦۸م).۔‏ 


الجتمع فى مصر ج ۲ ۲۸۹ 


اما بالنسبة لقرارات هدم الكنائس فى مصر : 

يذكر ابن النقاش أن عمر بن عبد العزيز ارسل إلى حيان بن سريج 
عامله على مصر یامره بهدم بيع النصارى المستجدة. ويذكر ابو عبيد أن 
عمر بن عبد العزيز قد أرسل كتابا إلى عماله يقول فيه :«لا تهدموا كنيسة ولا 
بيعة ولابيت نار. ولاتحدثوا كنيسة ولا بيعة ولا بيت نار.» 

وفى سنة ۵۱۰6 / ۷۲۲م هدم أسامة بن زيد التنوخى الكنائس, 
والخليفة يومئذ يزيد بن عبد الملك. 

وعندما تولى هشام بن عبد الملك الخلافة كتب إلى والى مصر بأن 
يجرى النصارى على عوائدهم وما بأيديهم من العهد. فمضی البطريرك 
قزما 1055135 إلى هشام. واستطاع بمعونة بعض العلماء أن يحمل الخليفة 
على أن يرد له الكنائس الملكانية بمصر. وهی الكنائس التى كان الأقباط قد 
استولوا عليهاء فكتب هشام إلى واليه بمصر بأخذ هذه البيع من اليعاقية. 

كما تذكر المصادر العريية أنه فى ولاية على بن سليمان على 
مصر(۱۱۹ - الااه/ ۷۸۰ - ۷۸۷م) من قبل الهادی. أصدر قرارا بهدم 
الکنائس الحدثة بمصرء فهدم كنيسة مریم اللاصقة لكنيسة ابى شنودة, 
وهدم كنيسة محرس (محارس) قسطنطین, على الرغم من أن النصارى 
عرضوا عليه فى القابل خمسین آلف دینار لیترکهاء إلا أنه امتنع. 

وفی عام ۵۱۹۱/ ۸۰۱م آمر الخليفة الرشید بهدم الکنائس والدیور. 

وفی سنه ۵۲۲۵/ 55م آمر الخليفة التوکل ایضا بتخریب کنائس 
النصاری الحدثة فى الاسلام. وأكد هذا الامر فى عام ۵۲۳۸/ ۲هم. 

كما يذكر ابن سعید أنه فى عام سنة ۵۸۳۲۱/ ۳۷٩م‏ انهدمت قطعة من 
كنيسة آبی شنودة. فبذل النصاری للاخشید مالا لیطلق عمارتها فقال لهم : 
خنوا فتیا الفقهاء. فافتی ابن حداد بالا تعمر. ويذلك آفتی اصحاب مالك. 
وافتی محمد بن على بأن لهم أن یرموها ویعمروها. واشتهر ذلك عنه. 
فحملت الرعية إلى داره النارء وأرادوا قتله. فاستتر منهم وندم على فتياه, 
وشغبت الرعية وأغلقت الدروب وأحاطت بالكنيسةء فأرسل الاخشيد 


۳۹۰ 


عساکره. ثم دعا بأبى بكر بن الحداد الفقيه وقال له : «ارکب إلى الكنيسة 
فان كانت تبقى فاتركها على حالهاء وان كانت مخوفة فاهدمها «فذهب اليها 
ودخلها ثم قال : «تبقى كذا خمسة عشر سنقثم يسقط منها موضع, ثم تقيم 
إلى تمام أريعين سنة ويسقط جمیعها». وعندما علم الاخشيد بذلك تركها ولم 
نع فا 

هذا بالنسبة لقرارات بناء أو هدم الکناتس فى مصر تحت الحکم 
العربی» والسؤال الآن : هل كانت هذه القرارات تتفق مع الدين الاسلامى ؟ 
اتفق كل من الماوردى وأبى يوسف وأبى عبيد على عدم استحداث كنائس فى 
دار الاسلام» فيقول الماوردى :ه« ولا يجوز أن يحدثوا فى دار الاسلام بيعة 
ولاکنيسة» فان أحدثوها هدمت علیهم. ويجوز أن يبنوا ما استهدم من بيعهم 

ويقول آبو یوسف :« ويمنعوا من أن يحدثوا بناء بيعة أو كنيسة في 
المدينة. إلا ما كانوا صولحوا عليه. وصاروا نمة. وهی بيعة لهم أو كنيسة. 
فما كان كذلك تركت لهم ولم تهدم». 

ويقول آبو عبيدة عن توية بن النمر الحضرمى قاضى مصر عن غيره 
أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال :«لاخصاء فى الاسلام ولاكنيسة». 
كما يقول هذا الحديث أيضا عن عمر بن الخطاب. 

آما بالنسبة للمذاهب الأربعة. فيقول ترتون : 

إن الأئمة يتفقون على عدم استحداث بيع أو كنائس فى دار الاسلام. 
ويرى مالك والشافعى وابن حنبل أنه لا يجوز إحداث كنيسة فيما قارب المدن 
والامصار بدار الاسلام. آما ابو حنيفة فيقول بالمنع اذا كان المكان قريبا من 
المدينة ولا يبعد عنها بأكثر من میل. فان زاد عن ذلك جاز للذميين البناء. آما 
اذا انهدم شئ من كنائسهم وييعهم فى دار الاسلام وأرادوا ترميمهأو 
تجديده جاز لهم ذلك فى رای ابن حنبل والشافعى ومالك, آما ابو حنيفة 
فیجیزه لهم اذا كانت الكنيسة او البيعة فى أرض فتحت صلما. اما اذا 
كانت قد فتحت عذوة فانه لا يجوز لهم ذلك. وقد ذهب بعض اصحاب أحمد 
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وجماعة من أعلام الشافعية كأبى سعيد الاصطخرى وأبى على بن ابي 
هريرة إلى أنه لايجوز للذميين ترميم ما تشعث. ولا تجديد بناء على الاطلاق. 
ولاحمد رواية ثانية أنه يجوز ترميم ما تشعث دون ما استولی عليه الخراب, 
أما الرواية الثالثة فهى تجيز ذلك لهم على الاطلاق. 

واذا كان كتاب الام للشافعى يورد آراء الشافعی وليس أراء تلاميذه - 
كما يقول تریتون - فقد كان المفهوم سنة ۲۰۰ه عدم استحداث كنائس فى 
أمصار مصرها المسلمون. اما إن كانوا فى قرية يملكونها منفردين» فلم يكن 
هناك مايمنعهم من إحداث الكنائس. 

وهكذا يظهر لنا أن قرارات بناء أو هدم الكنائس كانت تتوقف على 
طبيعة الفتح العربى للبلد لذلك يقول القلقشندى فى كتابه تحت عنوان : 

(فى ذكر ما يحتاج الكاتب إلى معرفته فى عقد الذمة). 

«ومنها - آنهم لأيحدثون كنيسة ولا بيعة فيما أحدثه السلمون من 
البلاد: كالبصرة. والكوفة, وبفداد. والقاهرة؛ ولا فى بلد اسهم أهلها عليها : 
كالمدينة واليمن. فان احدثوا فيها شيئا من ذلك نقص, نعم يترك ماوجد منها 
ولم يعلم حاله لاحتمال اتصال العمارات به. 

وكذلك لا يجوز إحداث الكنائس والبيع فيما فتح عنوة, ولا إبقاء القديم 
منها لحصول الملك بالاستيلاء. اما ما فتم صلحا بخراج على أن الرقبتلهم, 
فيجوز فيها إحداث الكنائس وابقاء القديمة منها. فان الارض لهم. وان فتحت 
صلحا على أن تكون لنا : فان شرط إبقاء القديمة بقيت وكأنهم استثنوها. 
ويجوز لهم إعادة التهدمة منهاء وتطیین خارجها دون توسيعها». 

وبالنسبة لمصر فقد اختلف المؤرخون فى طبيعة الفتح العريى لصر. 
ويعد دراستنا لطبيعة الفتح العربى لمصر ‏ وذلك فى فصل سابق - وجدنا 
أن مصر فتحت صلحا اذا نظرنا إلى العلاقة بين العرب والاقباط أهل البلاد. 
كما انها فتحت عنوة اذا نظرنا إلى العلاقة بين العرب والروم المسيطرين على 
الحكم. على أية حال. فقد نص الصلح الذى تم بين عمرو بن العاص والأقباط 
- كما ذكرنا سابقا - على الآتى : هذا ما أعطى عمرو بن العاص لاهل مصر 
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من الامان على أنفسهم وملتهم وأموالهم وکنانسهم وصلبهم وبرهم ويحرهم. 
لايدخل عليهم شئ من ذلك ولاینتقض». 

کما ذكرت ساتقا ایضا ان شروط صلحهم کانت ستة شروط کما 
أشارت الیها الصادر العربية : لایخرجون من دیارهم. ولا تنزع نساؤهم ولا 
ابناژهم. ولا کنوزهم» ولا ظاراضیهم. ولایزاد علیهم؛ ویدفع عنهم موضع 
الخوف من دوه وهگذ | فط ان تقول تفا انم الضلم والشكروا 
الستة أن الاقباط فى مصر كان لهم الحق فى بناء کنائس جديدة لان الارض 
ملکهم وقد ذکرنا سابقا أن الاقباط کانوا یملکون الاراضی» وقد ضرینا الثل 
بالراة القبطية التی كانت تملك أراضى شاسعه فى قرية طاء النمل. لذلك 
فعندما انکر الجند على مسلمة موافقته علی بناء كنيسة لهم. اخبرهم آنها 


فى أرضهم. 
كما كان لهم الحق بالتالی فى الابقاء على الكنائس القديمة وترمیمها. 
لانهم أعطوا الامان عليها . 


وهكذا لم يكن هدم أو بناء الكنائس فى مصر تبعا للصلح الذى تم فى 
وقت الفتح بن عمرو بن العاص والاقباط وانما یتوقف علی سياسة الحاکم 
والیا كان ام خليفة. وهو ما یفسر لنا التناقض فى قرارات الولاة فى هذا 
الشان» حیث كان بعضهم یبیح وبعضهم یمنع. 

وفی ختام هذا الوضوع یجدر بنا آن نشیرالی ان بناء الساجد. كان 
يستلزم نقل کثیر من الاعمدة والتیجان من الکنائس, لاستخدامها فى بناء 
المساجد. وتری الدکتورة سيدة کاشف أنه لا يجب أن بتطرق الى آذهاننا أن 
الکنائس خریت عمدا لتسد حاجة البناء فى الساجد. وخاصة فی العید 
الأول للاسلام» وانما كان من السهل أن يأخذ العرب بقایا ما خربه الفرس 
اثناء غزوهم لصر قبیل الفتح العربی. 

على أننا نلاحظ أنه على الرغم من أن نقل الاعمدة من الکنائس إلى 
. الساجد كان آمرا شائعاء الا انه لم يكن موضم ترحیب دائماء فقد ذکرنا 


14۴۳ 


سابقا أن احمد بن طولون عندما اخبروه أن جامعه یمتاج إلى حوالی ۲۰۰ 
عمود لینانه» وبالتالی يستلزم آخذها من الکتائس التي فى الاریاف والضياع 
الخراب, لم يتحمس الفكرة» حتی عرض مايه الهندس النصرانی بنائه بلا 
عمد إلا عمودی القبلة» وقد ذكر بعد ذلك فى خطبة له أنه رفض استخدام 
اعمدة الكنائس لانه لم يكن يحب أن بدخل فيه شائية. 

كما نکرنا أن أبا الحسن بن الطحان ترك الصلاة في جامع الجيزة. 
لان محمد بن عبد الله الخازن أخذ عمده من كنيسة:؛ وذلك على الرغم من أنه 
كان يصلى فى جامع عمرو بن العاص والذى كانت أكثر [عمدته من كنائس 
الاسكندرية واریاف مصر كما ذكر القریزی . 


At 


الرئاطات 

يقصد بالرباطات بيوت المسنين فى العصرالحاضرء وهی خاصة 
بالسيدات السنات. ويقول المقريزى: كان بالقرافة الكبيرة عدة دور يقال للدار 
منها ریاط على هيئة ما كانت عليه بيوت أزواج النبى صلى الله عليه وسلم 
يكون فيها العجائز والأرامل العابدات. وكانت لها الجرايات والفتوحات. 
وكان لها المقامات الشهورة من مجالس الوعظ ». 

ومن الرباطات التى كانت بالقرافة: ` 

رماط الأشراف: 

كان برحبة جامع القرافة يعرف بالقراء» ويبنى عبد الله. وبمسجد القبة, 
وهو شرقى بستان ابن نصر. بناه آبو بكر محمد بن على الماذرائى ووقفه 
على نساء الاشراف 


۳۹ 


الفصل التالت 


: الفنادق 1 


الفصل الثالث 
العمائر التجارية 


اقتضى النشاط التجارى فى مصره بناء العماثر التجارية التى كانت فى 
فترة بحتنا تتقسم إلى القيساريات والفنادق. 


آولا : اافیساریات: 


وکانت القیساریات تتکون عادة من مجموعة من الباتی العامة بها 
حوانیت ومصانم ومخازن وآحيانا مساکن ويها كذلك آروقه. والکلمة مشتقة 
من لفظ یونانی معتاه السوق الامبراطوریه» مما يدل بوضوح على آنها كانت 
من إنشاء الدولة. اما قى محسر الاسلامية فيبدو انها كانت من إنشاء التجار 
وکبار رجال الدولة . 


ومن القیساریات التي بثیت فى مصر فى فترة بحتتا, يذكر ابن عبی 
الحکم آن عبد العزيز بن مروان بنی قيسارية العسل» وقيسارية الحبال. 
وقيسارية الکباش, كما بنی قيسارية عبد العزیز التی كانت تختص ببیع البز. 
وقد سماها العامة فيسارية آبی مرة وهی خطة کعب بن عدی العبادی 

شتراها عبد العزیز منه وينى يها هماما لابنه زبان كما ذكرت سایقا , 
ويبدو أنه اطلق علیها قيسارية عبد العزیز نسبة له. كذاك يذكر أين عبد 
الحكم أن هشام بن عبد الملك قد بنى قيسارية تعرف بقيسارية هشام» وكان 
يباع فيها البز الفسطاطىء وكائت تقم فى الفضاء بين القصر ويين البحر. 
وعن سیب بناء هذه القيسارية يقول الکندی :« كتب الحر (أى الصرين 
يوسف) إلى هشام يعلمه أن النيل قد انکشف عن أرض ليست لمسلم ولا 
لعاهد. فان رأى أمير المؤمنين أن یاذن بالبناء فيهاء فان الناس مضطرون 
اليها. فآذن له فى بنائها قيسارية. فابتدا فى بنائها فى رجب سنة سبم ومائة, 
وفرغ منها فى سنة ثمان ومائةء وهی قيسارية هشام التى عند الجسر ». 


۳۹۹ 


القتدر بائله عام ۱۰۷ شم ۵ ۱٩‏ م. 

قيسارية ايبن آبی الثریا. ویفول عنها ابن دقماق انها كانت من خطة 
النضر بشیر بن عمرو الزنی» ثم إلى ابنه بشیر. وکان قاضیا بمصر زمن 
عفد العزپز بن مروان عام ( 1۸ - 15ه/ ۱۸۷ ۔ ۱۸۸م)» ثم صارت فى آیدی 
وقد صارت إلى الشریف ابى عبد الله الحسن بن محمد طباطبا الحسینی 

ضار لمرو یمق بك اليج وهی مد اس تم ین ااا 
eT AY.‏ 

قيسارية بدر الخقیفی. 

تانیا: الفنادق : 

آما الفنادق. فیقصد بها العماثر التی آنشئت لا قامة التجار الاجانب, 
تسهیلا لاقامتهم فى البلاد. وقیامهم بالصفقات التجارية. وکانت (دارة 
الجمارك بالوانی» (الدیوان) هى الهميئة التی تشرف على هذه الفتادق, 
يشرف عليه موتلف يعرف بالفندقی تختاره الجالية التى یتبع لها الفندق 
وهو الذی يمهم أمام السلطات. 

وكان بیمهم ليعض الفتادق أحيانا يادواء الاجانب الارین بمصر او 
الاسكندرية والشامء أو لحجاج بيث المقدس وسیناء لبعض ليال نظير دفع 
نفس الاجر الذى يدفعه التاجر عن كل ليلة يقضيها. 


والفندق هو بناء ضخم مريع على شكل الحصن, امتدت خارجه حدائق 
غرست بها بعض الاشجار. وكان الفندق یتالف من عدة طوابق. وفى الدور 
الأرضى منها كانت توجد الخازن والحوانيت التى تطل على فناء داخلى 
فسيح يسمح بتعبئة البضائع وتفریفها. بينما تضم ادواره العليا مساكن 
التجار الذين كانوا ينامون فيهاء ویغلقون غرفهم بأقفال رومية. وكلمة فندق 


كلمة بونانية الاصل. 
ومن الفنادق التى ظهرت بفسطاط مصرفى فترة بحثنا ( من الفتح العريى 
الى بداية الدولة الفاطمية ): 


فندق حوى بن حوى العذرى : وكان يوجد بعقبة النجارین» وكان 
نافذا الى دار العنقود. فسد الباب. وهو الباب الحجر القابل لدار العنقود. 
وحوى هذا من آهل وادى القرىء ذكره ابن يونسء وقد توفى بمصر سنة 
۰ 16لم. 

فندق ابن حرمه : وهو باول سوق العداسين, وكان أمراء مصر ينزلون 
فى المسجد الذى على بابه من زمن الفتح الى أيام يزيد بن معاوية ( 3٠١‏ 
(AY - ۷/۶‏ 


الخاتمة 

بعد أن تتبعنا فى الابواب والفصول السابقة التهول الذى طرأ على 
المجتمع المصرى بعد الفتح العربی, يجدر بنا هنا أن نوجز مظاهر هذا 
التحول كما أسفرت عنها هذه الدراسة. 

قد أبقى العرب بعد دخولهم مصر على جميع الانظمة التى كانت سائدة 
فيها فى العصر البیزنطی, نظرا لانه لم يكن لديهم أنظمة أفضل منها 
يطبقونها من ناحیا» ولان هذه الانظمه كانت تخدم مصالحهم من ناحية 
رن 

ويالنسبة للملكية العقارية فى مصر. فقد اختلف المؤرخون فى طبيعة 
الفتم العريى لمصر وانقسموا الى ثلاث فرق: 

الفريق الأول : بری أن مصرقد فتحت صلحا. 

الفريق الثانى : يرى أن مصر قد فتحت صلحا ما عدا الاسكندرية وثلاث 
قرى هی : سلطيسء ومصیل, وپلهيب. 

الفریق الثالث : يرى أن مصر قد فتحت عنوة. 

وقد تبین لى من بحث هذه الاراء أن فتع المرب لصر كان عنوة وصلحا 
فى نفس الوقت. فهو عنوة من زاوية العلاق» بين العرب والبی زنطیین. وهو 
صلح اذا نظر اليه من زاوية العلاقة بين العرب والاقباط. 

وکان السوال الذی طرحته كيف انعکست طبيمة الفتع العربی على 
الملكية العقاریة فى مصر؟ 

لقد كانت الاراضی فى مصر قبل الفتح العربی تنقسم الى ثلاثة انوا ع: 

النوع الأول : اراضی التاج البيزنطىء واراضی الاقطاعات العسکرية 
واراضی الاقطاعات التی منحت للشخصیات الكبيرة النتمية للحکم السابق. 

النوع الثانی : الاراضی القدسة سواء التى خصصت للکنانس أو التی 
خصصت للاديرة. 

النوع الثالت : الاراضی التی كانت مع الاقباط 


وبالنسبة للنوع الأول فقد استولت عليها الخلافة العربية. آما التوع 
الثانى فلم تتخذ حكومةالعرب أى موقف تجاهها إلا فى إمارة عبد العزيز 
على مصصر [(16. ٦‏ ۸ه/ 184 ۷۰۰) الذى فرض الخراج على الاراضی 
التى تمتلكها الکنانس والأديرة. 

أما بالنسبة للنوع الثالث وهی الاراضى التى كانت مع الأقباط فقد 
اختلف المؤرخون المحدثون فى شكل الملكية العقارية فيهاء هل كان للمصريين 
حق الملكية التامة او كان لهم حق الانتقاع فقط؟ وقد وجدت أن هذا الخلاف 
لم يكن فقط يرجع الى الاختلاف حول شكل الملكية العقارية فى مصر قبل 
الفتم. بل برجم ایضا الى الاختلاف حول طبيعة الفتح العريى لمصر. 

على آية حال فقد اتفق المؤرخون على آن آراضی مصر سواء فتحت 
صلحا ام عنوة هی أرضى خراجية .على أن هذا لم یمنع فى رآیی من وجود 
الاراضی العشرية نتيجة لا ستيلاء الدولة الحاكمة على آراضی البيزنطيين 
والاراضی التى تركها اهلها أو آراضی من فتل منهم فى الحرب؛: وجميع 
الأراضى التى نيس لها صاحب . 

وقد تمثلت أشكال الحيازة العقارية فى مصر بعد الفتح العريى فى ثلاثة 
أشكال : 

الشكل الأول : الاقطاع. وكانت هناك الى جانب اقطاعات العرپ, 
اقطاعات اخری للاقباط . 

الشكل الثاني : الاحباس أو الأوقاف. وکانت توقف على الشروعات 
الخيريةء ویشرف علیها القضاة . 

الشکل الثالت : نظام القبالات» وهو منح حق جباية الضرائب» وخاصة 
خراج الأرضء فى مزادات علنية . 

آما بالنسبة للتظام امالی المتمثل فى جباية الخراج والجزية. فقد كان 
استمرارا للنظام البیزنطی وذلك من نص آورده ابن عبد الحكم یقول فیه: 
«کان عمرو بن العاص, لما استوثق له الامر» افر قبطها على جباية الروم». 


۳ 


وبالنسبة للجزية فكان یدفعها أهل الذمة. وان كان بعض عمال الخراج 
عمدوا الى تحصيلها ممن اسلم منهم. على اعتبار أن الاسلام اضر بالجزية. 

وبالنسبة لطبقة الفلاحين, فقد كانت عند الفتح العربى من الاقباط وظلت 
كذاك بيو الدع العرمن کزان تون عق مان خا سم كترم عدر 
الخطاب على الجند فى مصر العمل بالزراعة, ثم دخل العرب فى هذه الطبقة 
مع مجىء قبيلة قيس إلى مصر عام ٠١5‏ ه /۷۲۷م. ونزولها بلبيس فقد كان 
مجيئوها مشروطا بعملها بالزراعة, ويعد مرور حوالى قرن آخر على 
مجى قبيلة قيس أسقط المعتصم العرب من الدیوان, فلم يكن أمامهم سوى 
الاشتغال بالحرف المختلفة التى كان من ضمنها الزراعة. 

أما بالنسبة لطبقة الصناع التى كانت تتكون من الأقباط فقد استمرت فى 
عملها بالصناعة بعد الفتح العربى لمصرء وحتى بعد سقوط العرب من 
الديوان وعملهم فى شتى مجالات الحياة المختلفة. 

ويالنسبة لطبقة التجار التى كانت تتركز فى الاسكندرية وتتكون من 
اليهود خاصه ومن الروم والاقباط والسوريين وعناصر آخری» فیعد الفتح 
العربى لمصر أضيفت إليها طبقة من التجار العرب الذين استوطنوا ممصر. 

كما أضيفت إليها طبقة من تجار فارس فى الدولة الطولونیه. وفى الدولة 
الاخشيدية أضيفت إليها أيضا طبقة من اليهود من سوريا. 

وقد استطاعت طبقة التجار أن تكون ثروات طائلة من عملها بالتجارةء 
انعكس بالتالى على نفوذها السياسىء اذ استطاعت أن تتولی اعلی المناصب 
فى الدولة. 

وبالنسبة للنظام الادارى فقد أبقى العرب على الموظفين فى وظائف هم. 
وكان هؤلاء الموظفون إما عمال من القبط او عمال من الروم. واحتفظوا 
لاتفسهم بالمناصب الرئيسية مثل : الوالی وصاحب الخراج وصساحب 
الشرطة وغیرها - التی تمكنهم من تأكيد سیطرتهم. كما تضمن لهم خدمة 
تخود 


المجتمع فى مصر ج ۲ ۳۰۵ 


ثم ما لبث أن تفير هذا الوضع ‏ بعد فترة من الفتح ‏ تحت عاملين 
أساسيين هما : 

۱- تعریب الدواوين. 

۲ - تحریم الخلفاء استخدام اهل النمة فى وظائف الدولة. 

وکان الدافع وراء هذين العاملین - كما آثبتنا - هو توافر طبقة من العرب 
یستطیعون أن یتولوا الوظائف بدلا من اهل النمة. على أن الحاجة الى 
استخدام الاقباط فى الوظائف الحكومية ظلت قائمة. والدلیل على ذلك ما 
ذكرته الصادر من اسماء لوظفین اقباط طوال الحکم العربی. 

وقد اختلف الامر بالنسبة للنظام الحربی, فقد حل الجیش العریی محل 
الحامیات العسكرية الرومانیة. وحرم على جنوده العمل بای مهنه آخری غير 
الجهاد حتی یظل على آهبة الاستعداد للحرب. ولکن الى جانب هذا الجیش 
النظامی. كان هناك جيش من المتطوعة کانوا احرارا فى العودة الى دیارهم 
واعمالهم بعد انتهاء الحرب. و لم يشترك الصریون الاقباط فى الجیش, بل 
کانوا یدفعون الجزية لقاء اعفائهم من الجندیة. 

على أن هذا الجیش العربی قد آصابه الکثیر من التغير على مر الزمن 
وفقا للتطورات التی حدثت فی الخلافة نفسها من حیث سيطرة العرب او 
الفرس او الترك. فعندما كانت هذه السيطرة فى يد العرب» كان الجنس 
العربی هو المكون للجیش, وقد استمر ذلك حتی نهاية الدولة الأموية. فلما 
سقطت هذه السيطرة فى يد الفرس مع الدولة العباسية. لم يعد الجنس 
العربى وحده هو المكون للجیش, جتى اذا ماوصلنا الى زمن المعتصم (۲۱۸ 
- /الالاه/ 47 - ۸۶۱م) الذى استكثر من الترك. وانتقلت السيطرة اليهم, 
وجدنا المعتصم يأمر واليه على مصر كيدر نصر بن عبد الله (۲۱۷ - 
۹ ۸۳۲ - 8 1المم) باسقاط العرب من الديوان وقطع أعطياتهم وكان ذلك 
عام ۵۲۱۸ / ۸۳۳م. وكان من نتيجة ذلك تحول العرب من طبقة عسكرية الى 
طبقة مدنية, فاحترفوا الزراعة والصناعة والتجارة وغيرها من اللهن 
والحرف التى كانت حتى ذلك الوقت وقفا على أهالى البلاد . 


هذا فيعا يتعلق بالجيش اما فيما پتعلق بالاسطول. فلم يختلف الوضع 
عما كان عليه فى مصر البيزنطية. فقد اعتمد العرب اعتمادا كليا على 
الأقباط فى العمل على الاسطول كملاجين وعمال ولیسو! كمقاتلين, كما 
استمروا على سياسة الدولة البيزنطية في الاستعانة بخبرة الأقباط فى 
تمبنيع السفن . 

وبالنسبة للنظام القضانی فقد تغیر فى مصر بعد الفتح العربی وفقا 
لشمريعة الفاتحين الجدد وهی الشريعة الاسلامية. ولکنه احتفظ بالهپکل 
القدیم مم نبیر مسمیانه ووظائفه. 

لقد كان النظام القضائى البيزنطي یقوم على اربعة آئوام من الحاکم: 

النوع الأول : وهو المحاكم العادية. 

النوع الثانى : وهو محكمة الاميراطور. 

النوع الثالث : وهى القضاء الکنسی أو المحاكم الكنسية. 

النوع الرابع : وهى الحاکم العسكرية . 

وقد أبقى العرب على هذا الهيكل مع تغيير مسمياته ووظائفه كما ذكرناء 
وغو ما آثبتناه فى الرسالهة. فكان فى العصر الاسلامي اريعة انواع من 
المحاكم: 

النوع الأول : وهو المحاكم العادية. وكانت هذه المحاكم تتبم الشريمة 
الاسلامية سواء فى اخثيار قضاتها آو فى أحكامها آى غير ذلك. 

النوع الثانى : وهو محكمة الخليفة أو كما تسميه الهبادر العربية النظر 
فى المظالم؛ وكانت تقابل محكمة الامبراطور فى العصبر البيزنطى . 

آما النوع الثالث : فهو محاكم اهل الذمةء وقد (ثبتنا آن هذه المماكم 
تقابل المحاكم الكنسية فى العصر البيزتطى. وکان يتولى القضاة فيها رجال 
الدين من اهل الذمة» الذين ترله لهم العرب آمر قضانهم. 

وقد تقلصت سلطة هؤلاء القضاة الذميين لأن العقويات التی كانوا 
يحكمون بها كانت عقويات دينية فقط وأصبح من مصاحة الذمى اللجوء الى 
القضاء الاسلامی لائه أتفذ والزم. 


اما النوع الرابع والأخير وهو قضاء الجند, فقد اختلف عن المحاكم 
العسكرية فى الدولة البيزنطية, ففى حين كانت هذه المحاكم دائمة. فان 
محاكم قضاء الجند فى الدولة الاسلامية اقتصرت على وقت الحرب فقط. 
العوامل الآتية: 

۱- هجرة القبائل العربية. 

۲- انتشار اللغة العربية. 

۳ انتشار الاسلام. 


وقد ارتبطت هذه العوامل ببعضها البعض, فقد آدی نزوح القبائل العربية 
الى مصر ونزولها فى الریف الى اختلاطها بالاهالی» وهذا آدی الى انتشار 
اللغة العربية. كما ادى الى انتشار الاسلام . 

وقد اختلف الامر بذلك عما كان عليه قبل الفتح العربی, فلم یختلط 
الرومان أو البیزنطیون بالصریین» وانما عاشوا فى مصر کطبقة حاكمة, 
ولذلك لم يكن لهم تأثیر على المصريين سواء من حیث العادات والتقالید او 
اللخه . 

وقد تبع التحول فى الجتمم الصری من مجتمع قبطی - بیزنطی الى 
مجتمم عریی تحول فى العادات والتقالید. وفی الاعیاد والواسم. وفی 
الطعام والشراب وغیر ذلك . 

وفی الوقت نفسه حدث تحول کبیر فى الحركة الفكرية فى مصر. فقد 
كانت مركز الحركة الفكرية قبل الفتح العریی الاسکندرية, وعندما فتح العرب 
مصر انتقل هذا الرکز من الاسکندرية الى الفسطاط العاصمة الجديدة 
للعرب. وان لم يتأثر مركز الاسكندرية کثیرا بهذا الانتقال خصوصا فیما 
یتعلق بالعلوم الفلسفیه. 


۳۸ 


وقد مرت الحركة الفكرية فى مصر بعد الفتح العربی بمرحلتين: 

المرحلة الأولى : من بداية الفتح حتى بداية حركة الترجمة: وقد عنيت 
بالعلوم الاسلامية والادبية. 

والمرحلة الثانية: ما بعد حركة الترجمةء وقد عنيت بالعلوم الفلسفية. 

كذلك كان من أهم الميادين التى حدث فيها تحول كبير ميدان الفنون. فقد 
كان تغير الفن فى مصر ضرورة فرضتها طبيعة النظام العريى الجديد الذى 
يدين بالديانة الاسلامية. فظهر ما يعرف بالفن الاسلامی, ولم يكن فنا عربیا 
بحتا وانما هو فن مصرى أسلامىء طبعه العرب بطابع دينهم. 

وقد تأثرت بهذا التحول أيضا حركة البناء والتشييد فى المجتمع المصرى, 
وان ظل يقوم بها البناءون الاقباط. وقد كان من نتيجة التحول العربی 
للمجتمع المصرى أن تفيرت أهمية الحواضر والدن مع انتقال السيطرة من 
القسطنطينيةفي آوربا الى المدينة فى شبه جزيرة العرب. فبعد أن كانت 
عاصمة مصر فى الاشكتدرية اصبحت هی الفسطاط. فتناولت بناء كل من 
العواصم والدن الجديدة فى الجتمع الصری العربی الجدید. 

وقد ظهرت فى هذا الدن الساجد والجوامم تبعا لديانة العرب السیطرین 
على الحکم. وفى القابل تعرضت الکناسل التى فى العهود السابقة للهدم. 
ولكن عملية الهدم هذه لم تكن سياسة ثابتة. وانما خضعت لسياسة کل من 

الوالی أو الخليفة. 

ومن هذا العرض یتضح حجم التحول الهائل الذی طرا على الجتمع 

المضترى بعد الفتم الغريى.. 
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آسشل الأرض 


ملحق‌رقم (۵ ) 


1۳۸۵ 2 


ملحن رقم )١(‏ 


عقد الزواج رقم ۱۵۹ مؤرخ گ شهر ربج الأول سنة ۲۵۹ ه. 
[جرومان :یراق البريق العربيه .سنا 
۱ سم الله اإلرحمن الرحيم] 
۲ [هإناءا أصدق إسل.عيل مول آمد| بن مروان الفر [ش إلى 
. بمديئة أشمون عااسة 
۳ [ادلنت يوسف السا[ كنة ۰ ... عند ما خطم.لا الى تفا وه[ى!| 
مرأة أتم بالغ بعد أن فزاشت| 
4 ([امرها الى جدها یعقوب] بن اتعق الل.. . . .و ]أشهدت له شهود 
ه |بتوکلها اه فقبل وكإالم.إا وانفذ [نكاحها وأص]دقها إسمعيل مول 
۰ (احد بن م‌وان القرشی أربعة دنانير مثاقيل طرا جیاد وازنة يعجل فا 
۷ (۱اععیل ديرن مثقاین نمدا حالا معجلا ويمق لس إة بات بوسف 
۸ عل زوجه) احمیل موی أحمد ن ن موات دين م ورين ال 
۹ نم دب شبر ر بیع الااول ]| سنه سم ومين ومائین ور امعیل »ول 
۳ أحمد بن هوان لاعس أيه عانسة قوی الله العظم ب بت والعاشرة 
EE ۱۱‏ وجل وسنة عد صل الّه علیه وس على 
؟ ١‏ الإمساك بالمعروف أو الدسرجم بالاحسان وشرط اسمعيل 


۳ مولى احد أن كل ام اة بترو حها على ام أنه عادسة أبنت يوس 

و ۱ .(تقلام تلك الرأة بيد عاشة تطلق كيف شلات من الطلاق 

ه ۱ وولى عقدة هذا اللکاح يعوب بن اس فقيل الوکالد وأغذ 
٠‏ التكاح ورضی اميل باهر المعجل والزتر والشروط المسمات 

١‏ فى هذا الکاب وألزم ذلك نفسه فى حعة عةله وبدنه وجواز 

۸ آمره لا عله به من عرض ولا عرة فى شير ربيع الأول سنة فسع 
٩‏ وسین وماتن وشباد عل | ذلاك 


۳۹ 


ملحق رقم (۷) 
عقد الزواج الرموز[ه برقی .:۱ +۸۱ مؤرخ ى العشرالاواخرمن نتهرشعبان 


سنا ۰۷۱ ه. [جرومان : أوراق البریک العربيه » السنزالاول] 


5 | سم الله الرمن الرحم | 

۲ هذا ما أصدق ینس بن شنوده الساکن م]دينة أثهون دروا ابنت 
م شنوده [الساكنة مدينة كذا عند ٠ا‏ خخطبها الى نفسم]ا وهی امرأة آم 
بالغ تلى ۱ 
ع فسا..| .. ۰ فلان بن فلان البق لال وات شیودا 
ه بتوکاها إياه فى إن[ كادها | د فاصدتها أزرإبعة دانير 

٩‏ عا ذهبا لرأته فإلى اصابته ما ] ودخوله عليها ديئرين نقدا جياد 

۷ معجلا ورت ۰۰| ] صداقها على زوجها بحنس بن شنوده 
۸ حسة سنین متوالیات أ[وطن شعبان من سنة |حدلدی وسبعين ومایتین 
وعلیه نوا ۱ 

4 الله وحده لا شريك له و[احسات یا وقد أوصل يحنس بن 
شنوده الدینرین 


الها وذلك 
على ذلك 
۱۲ اا[ هاو و هو هوه هو وه ۱ 


۳۷ 


تابح ملحق رقسسمم (۸) 


۲ [أن لتق الله وحده لا شر يك له ومحسن با وعذمنبا ولا یضار بها 
ويفعل ما أمره الإلله| 

۳ [وسنة محمد صلى الله عليه وسل على ما أم الله به من الامساك 
بالعروف أو التسريم باحس [ان] 

4 ۱ [ ]اق بن سرى بانفاذه هذا النكاح على ما ذ[ كرو] فسر .... 
Jess‏ بعد ان فری | 

۵ إعليهم] حرفا حرفا عر فوا ما فيه فافروا بفهمه [ومعر ]فة ما فيه من تعرفهم 
بأزسمائهم وأنساییم| 

۱٩‏ [وذلك ف] العشر الأوااخر من جمادى الاخرة من سنة لسع وسبعين 
ومائن شېد فلان بن فلان على | 

۷ ([افرار اس إحق. بن سری وعلى اقرار یعقوب بن احق بن یی جميع 
مأ فى هذا الجاب النکاح | وذلك فى حادی الان سنة ۰:0 ] 

۸ | ۰.۰.۰ عل اقرار هنيدة ابات احق بن سرى وعلى اقرازّر]أ. [٠‏ ] 
۵۹ ] يميم ما فى هذا الاب وذلك فى جمادى الانعر [من سنة سم 
وسبعين وماتين شبد فلان بن فلان على قرار «عقوب] 

٠‏ بن اجمق التسا]ج وعلى اقرار .احق بن ممرى الطراف الأب [ وذلك 
فى جمادى الآخر من سنة لسع وسبعين وماتين] 

۱ |شید | ۰ بن العباس على افرار ا[ ححق بن سرى 
۰ وعلى افرار یعقوب ن| 

۲ احق و | کتب شوادته فى جمادى الانر من سنة [تسع وسبعین وماتين] 
۳ . | ۰ على اقرار احق [بن سری 


ملحق رقم (۸) 
عقد الزواج رهم ۱ مرخ ی العشرة الأيام الأخيره من شهرجمادى 


الاجرة سنة ٩۷١‏ ه. [جرومان :أ ورای الريك العربية تالا 


| الله الحمن الرحم‎ ١ 

5 ۳ با أصد آق تس ن [اسلحق بن [یحي النساج السا كن 
مديئة أشون هنيدة ابنت [اريق بن [سرى] 

م [عندمیا خملا الى نفسم! وهى یو امرأة أيم یک بالغ بعد أن 
رضت أمرها الى ۰۰۰ | [ 

۽ |وترکیللب ۳ فى إنكاحها مإ[ ] :يعقوب بن احق بن ی 
| با آسداقی العاجل والاجل [4)) [عابه] 

ه [غل للا من ذلك قبل اصابته با ودخحوله علیپا ديئرين نقدا حالا 
معجلا ۰ . ٠‏ هنيدة ابنت املق بن سری] 

٩‏ [بعدا]ن خلين خمسة سين متوالياب أوطن جمادى الآخرة من سنة 
نسع وسبعين ومين ] 

۷ اوشرط ابم إلى بن سرى شروطا وجا على بهسه بعد أن عمد عمّدة 
ناحا ۰۰[ ] 

لم 1 و ] ذمية فام‌ها بيد امرأته هنيدة ابنت اق تطلقها عليه ما شات 
من [الطلاق] 

٩‏ (جایز ] عليه ولازم له. وکل جارية شخذها عیبا ء ۰۰ [یاسکون بیعها بيد 
اس أنه ه[نيدة أن شاءت عقت ] 

٠‏ وان شاءعت فعتقها وبيعها جايز عايسه ولازم له ولا عنعها 

من آهلها ولا يمنع أهلها متبا| 

۱ اع ق بن سری بأمرها ورضانا بعد أرب آشبدت له شپودا 
بتوجلها إياه [وعليه] 


ملحق رقم )٩(‏ 
عقدالزواج رقم ۱24 برجح تاربيخه إلى القرن الثالث المجرى . 
[ جرومان : أ ورات البردی العربيه > السمن الأول 


١‏ سم الله امن ر)ح(م] 


۲ هذا ما أصدق حميد بن شہران أص[دق من العين] 
م اليد |المری ع ]إشرين دارا 1۰ (ll‏ 


4 [وافي]ا وابراته من ذلك براة قبض واستيق ويبق ها [ كذا دین]ارا ژر 
لما عايه الى انقضی. تمانية جج متواليات 

ه أومن تاريخ هذا الككّاب وعلیه أن يتق الله عن وجلل فبها ويحسن 
صحبتها بلالمءروف کا آمره الله تبارك وتعالى 

۹ به فى کابه وسنه جد رسوله صل الله عليه وعلى آ[له ۰۰۰ ۰ في ها عليه 
من ذلك ودرجة زايدة كقول 

+ الله تعالی ولارجال عليين درجة والا[ه] عنزيز حکم وتول تزوجهاه ۰. 
٠‏ ® و هو و و ه و و هو و » هو هوه و ۰ وياأم‌ها 

۸ ورضائها وتوكلها إياه بذلك وإشبادها فا [وعل لها وهی يوميذ بنت 
بكر بالغ صصيحة العقل 

4 والبدن جايزة الا ها وطیها فإرضى يد بن شبران ببذا] الصداق 
المذكور عاجله وآجله 

٠‏ وعل الشرايط المذكورة فيه وقبل ا[لزوح المذكور هذا التكاح] المقر 
يبما شرط له وعليه 

۱ بزوج ۰۰ إفى که عقوم وابدانسم وجواز آمورهم طابعين ل . غير. 
مكرهين] وإلا مجلبرین ولا [مض]علهدین 
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الجتمم فى مصر ج ۲ 
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ادن الابار 


ابن آبی اصبيعة 


ابن الأثير 


ابن الاخوة 


المصادر والمراجع العربية والمعرية 
اولا: المصادر العربدة: 


۰م( : 
١‏ - التكملة لكتاب الصلة ۲۰ جزء. مكتبة الخانجى بمصر 
والننی ببيروت ‏ جه١ا‏ 0م ج٣‏ ۱ 


(موفق الدین آبو المباس آحمد بن القاسم بن خليفة بن 
يونس السعدى الخزرجى ت عام ۸-۸ 2-۹ 
؟ ‏ عيون الأنباء فى طبقات الأطباء . تحقيق الدكتور نزار 
رضا. 
دار مکتبه الحياة ‏ بيروت 1516م. 


ت عام ۵۲۳۰/ ۱۲۳۲م): 
العريى ‏ بیروت ‏ لبنان (بدون تاریخ). 
٤‏ الكامل فى التاريخ NY.‏ جنء. دار صادر ‏ بیروت 3 


(محمد بن محمد بن احمد القرشى ت ۷۲۹ھ/ ۱۳۲۸م): 

ه ‏ معالم القرية فى احکام الحسبة . تحقيق الدکتور محمد 
محمود شعبان والاستاذ صديق أحمد عیسی المطيعى . 

الهيئة المصرية العامة للكتاب ‏ القاهرة ۷۱٩۱م.‏ 


وفض 


ابن إياس 


ابن بسام 


ابن بطوطة 


ابن الببطار 


۳۷ 


(محمد بن آحمد بن إياس الحنفی ت عام ۵۹۲۰ / 6077 ام): 

1 بدائع الزمور فى وقائع الدهور. الجزء الأول من القسم الاول. 

تحقیق الأستاذ محمد مصطفی. 

الهيئة المصرية العامة للکتاب ‏ القاهرة ‏ الطبعة الثانية 
۹۸۷/۲ 


۰ ۶ ع): 
۷ نهاية الرتبة فى طلب الحسبة. تحقیق الاستاذ حسام الدین 


(أبو عبد الله محمد بن ابراهیم اللواتی ت عام ۷۷۹ه/ 
(YY‏ 

۸ رحلة ابن بطوطة. دار بيروت للطباعة والنشر . بيروت 
۰ ۱۹۸۰م. 


(ضیاء الدین عبد الله بن آحمد الاتدلسی الالقی ت عام 
4 الجامع لفردات الادوية والاغذية. مكتبة المثتى ببخداد (بدون 
تاریغ). 


(تقى الدین آحمد بن عبد الحلیم بن عبد السلام بن عبد الله 
۰ الحسبة فى الاسلام. مطبعة المؤيد 1714اه/ ۱۹۰۰م. 


ابن جبدر 


ابن جرى 


ابن الجورى 


ابن حوقل 


ابن خرداذية 


۱ رحلة أبن جبير. دار بيروت للطباعة والنشر ‏ بيروت 
۹ ۱۹۷ 


(عبد الله بن محمد بن جزى الکلبی الفرناطی عاش الى 
اواخر القرن الثامن الهجری وريما أدرك أوائل التاسع / 
الرابع عشر الخامس عشر الميلاديين): 

١57‏ الخيل. تحقيق الاستاذ محمد العربى الخطابى . دار 
الغرب الاسلامى ‏ بيروت ‏ لبنان ۹۸۱٩۱م.‏ 


(آبو الفرج عبد الرحمن بن على بن محمد بن الجوزى ت 
عام ۹۷ ھ/ ۱۲۰۰م): 

اديز عفر نی الطاب تحن ماه التعسنان اتخموغع 
وأحمد قدری کیلانی . 
الکتبه التجارية الکبری (الطبعة الصریة) - القاهرة (بدون 
تاریخ). 


(أبو القاسم ین حوقل النصیبی ت عام ۸-۰ ۰ ۹م): 
۶ صورة الارض. دار مكتبة الحياة ‏ بيروت ۱۹۷۹م. 


(أبى القاسم عبيد الله بن عبد الله ت فى حدود عام ۲۰۰ه/ 
۲ 


5 المسالك والمالك. مكتبة الثتی - بغداد ۱۸۸۹م. 


۳۲۵ 


ابن خلدون 


ادن خلكان 


ابن الداية 


ادن دقماق 


۳۳۹ 


٠6‏ ام): 
مؤسسة الأعلمى للمطيوعات ‏ بيروت ‏ لبنان ۵۱۳۹۱/ 
الاكام. 

۷ المقدمة. ۲ أجزاء. تحقيق الدکتور على عبد الواحد وافى . 
دار نهضة مصر للطبع والنشر ‏ القاهرة ‏ الطبعة الثالثة 
(بدون تاریغ). 


(آبو العباس شمس الدين أحمد بن محمد بن أبى بكر بن 
خلكان ت عام ۱۸۱ه/ ۱۲۸۲ م): 

۸ وفيات الأعيان وانباء أبناء الزمان. ۸ اجزاء . 
تحقيق الدکتور احسان عباس . دار الفکر ودار صادر - 


(أحمد بن يوسف الکاتب المعروف بابن الداية ت عام 
۰ ١دكم):‏ 

5 المكافأة وحسن العقبی . تحقيق محمود محمد شاکر . 
دارالکتب العلمية ‏ بيروت ‏ لبنان (بدون تاریخ). 
(ايرهيم بن محمد بن أيدمر العلائى ت عام ة.له/ 
71 م): 

٠‏ الانتصار لواسطة عقد الأمصارء فى تاريخ مصر 
وجغرافیتها. وبآخره فهارس كتاب الانتصار. الجزء الرابع 
والخامس. 
تحقيق لجنة إحياء التراث العربى ‏ دار الآفاق الجديدة ‏ 
بيروت (بدون تاريخ). 


ابن الراهب 


این رسته 


ابن زولاق 


ادن الساعى 


ابن سعد 


رابو تسا شرس هن اس الك التب للع روت تاه 
الراهب): 


(ابو على أحمد بن عمر بن رسته ت عام ۲۹۰ه-/۰۷٩م):‏ 
۲ الأعلاق النفيسة. المجلد السابع. طبعة ليدن ۱۸۹۱م. 


(الحسن بن زولاق ت عام ۵۲۸۷/ ۹۷٩م)‏ 

۳ أخبار سيبويه المصرى . تحقيق محمد أبراهيم سعد 
وحسين الديب. مكتبة الآداب ‏ القاهرة ‏ الطبعة الاولی 
۲ هه م 


(تاج الدین أبى طالب على بن أنجب العروف بابن الساعی 
ت عام ۱۷6ه/ ۱۲۷۰م): 

۶ نساء الخلفاء السمی جهات الأئمة الخلفاء من الحرائر 
والإماء . 
تحقیق الدکتور مصطفی جواد. سلسلة ذخاثر الغرب الع 

(۲۸) - دار العارف القاهرة ۱۹7۸م. 

(محمد بن سعد ت عام ۵۲۲۰/ ])۸م): 

۰ الطبقات الكبرى . 8 أجزاء . دار صادر ‏ بيروت (بدون 
تاریخ). 


5 الغرب فى حلی الفرب. الجزء الاول القسم الخاص بمصر. 
نحفیق الدکتور زکی محمد حسن - الدکتورة سيدة کاشف - 
الدکتور شوقی ضیف. مطیعه جامعة الفاهرة ۲۳ م. 


۳۳۷ 


ابن طباطبا 


ابن عید الحكم 


أبن عبد الحكم 


اين العيرى 


۳۳۸ 


بالقاهرة من کتاب المقرب فى حلی الفرپ. تحقیق الدکتور 
حسين نصار. دار الكدب - الفاهرة ۷۰ 


(محمد بن على بن طباطبا العروف باين الطقطقى ت عام 
۰۹ عم 

۸ القخری فى الآداب السلطانية والدول الاسلامية. مطبعة 
محمد على صبيح وآولاده - میدان الازهر - القأهرة (یدون 
تاریخ). 


(أبو محمد عبد الله بن عبد الحکم ت عام ۲۱۶ه-/ ۸۲۹م): 
۹ سيرة عمر بن عبد العزيز على ما رواه الامام مالك بن 

أنس وأصحابه رواية ابنه أيى عبد الله محمد (ت 734ه/ 

۸1م( 

کنیع رن مه ع ومد ا ا 
الثانية ۱۹۸۳ م. 


۷ ۸ عم 
5 فتوح مصر وآخبارها . مکتیه الثنی ‏ بغذاد (بدون 
تاریخ). 


(غریفوریوس أبي الفرج بن آهرون المعروف بأبن العبری ث 
عام ۵۱۸۰ / ۱۳۸۲ع): 

١‏ تاريخ مفتصر الدول. الطبعة الكائوليكية - بیروت - لینان 
الطبعة الثانية ۱۹۰۸ م. 


ادن العماد 


ابن فرحون 


ابن فضل الله العمرى 


ابن الفقيه 


۹/ ۱۱۷۸م): 
القدسی 5 القاهرة ۰ وهار ۱عم. 


(القاضی برهان الدین بن فرحون الالکی ت عام ۵۷۹۹/ 
۲م): 

۳ الدیباج المذهب فى معرفه اعیان علماء الذهب . ۲ جزء 
تحقیق الدکتور محمد الاحمدی آبو النور. دار التراث للطبع 
والنشر ‏ القاهرة جا ۰۸۱۹۷۲ +۲ ۱۹۷1م . 


(شهاب الدین آبی العباس احمد بن یحیی ت عام /۷٩‏ 
4غ 1ام): 

۶ مسالك الأبصار فى ممالك الامصار. تحقيق دوروتيا 
کرافولسکی. المركز الاسلامى للبحوث ‏ بيروت ‏ الطبعة 
الاولی ۵۱۶۰۰۱/ ۱۹۸۰. 


أو اخر القرن الثالث الهجرى/ أوائل العاشر الميلادى ): 


(أبو محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة الدينورى ت عام 
۹ ۸۸م): 
والترجمه والطیاعه والنشر ‏ القاهرة ۳عم. 


ابن قيم الجوزية 


ابن كثير 


ابن ممانی 


ابن النقاش 


ابن الوردى 


۳۳۰ 


(شمس الدین آبی عبد الله محمد بن آبی بكرت عام 
۱ ۱۲۵۰ع): 

۷ آحکام اهل الذمة . ۲ جزء. تحقيق الدکتور صبحي 
الصالع . 
دار العلم للملايين ‏ بیروت ‏ لبنان - الطبعة الثالثهة ۱۹۸۲ع. 


(عماد الدين أبو الفدا اسماعیل بن عمر ين كثير ت عام 
۸-3۶ م( 

۸ البداية والنهاية . ۱۶ جزء . مكتبة العارف - بیروت . 
الطبعة السادسة ۱۰۵ه/ ۱۹۸۵م, من الجزء الثالث إلى 
الجزء الثامن الطبعة الخامسة ۱۲۰۰ه۵/ ۱۹۸۶م. 


صفحات من تاريخ مصر الحدد ۱۳( . مكتبة مدیولی - 
القاهرة ‏ الطبعة الاولی ۸۱6۱۱/ ۱۹۹۱م. 


(ابو امامة محمد پن على بن النقاش ت عام ۷۱۲ه۵/ 
(TTY‏ 

4 المذمة فى استعمال اهل الذمة. تحقيق الدكتور سعد بن 
حسين عثمان. أبها ‏ المملكة العريية السعودية ‏ الطسعة 
الاولی ۹( 


(زین آلدین عمر بن مظفر الشهیر بابن الوردی ت عام 
(EA ۹‏ 

۱ تاريخ اين الوردی. الجزهء الأول . الطبعة الحيدرية - 
النجف - الطبعة الثانية ۵۱۳۸۹ / 1575م. 


ابو القداء 


ابو المحاسن 


أدو توسف 


الابشیهی 


(القاسم بن سلام ت عام ۲۲۵ه/ ۲۸هم): 
بیروت . لبتان ۹۹۸٩‏ م. 


٣‏ تقویم البلدان. دار الطياعة الساطانية - باريس ۱۸۶۰م. 
الحسينية المصرية ‏ القاهرة - الطبعة الأولى ۱۹۰۷م. 


4/المه/ عم 

۵ النجوم الزاهرة فى ملوك مصر والفاهرة . ۱۲ جزء. وزارة 
الثقافة والارشاد القومی . المؤسسة الصرية العامة التالیف 
والترجمة والطباعة والنشر - القاهرة وم 
(القاضي يعقوب بن ابراهيم ت عام ۵۱۸۲/ ۷۹۸م): 

1 الخراج. المطبعة السافية ومكتبتها القاهرة - الطبعة الرابعة 
۲ ۱۹۷۲م والطبعة الثانية ۵۱۳۰۲/ ۳۳٩۱م.‏ 


(شهاب الدین محمد بن آحمد بن أبى الفتح ت عام ٠‏ ٠لفه/‏ 
م): 

۷ الستطرف فى كل فن مستظرف . ۲ ج تحقیق الدکتور 
مفید محمد قمحة. دار الکتب العلمية - بیروت ‏ ليتان ‏ 
الطبعة الاولی ۵۱۶۰۲ / ۱۹۸۲م. 


۳1 


الادفوی 


الأصطخرى 


الأصفهانى 


البلانری 


البلوى 


۳۳۷۲ 


(أبى الفضل كمال الدين جعفر بن ثعلب الشافعی ت عام 
اهار ۷ ۱۲ج): 

۸ الطالم السعید الجامم آسماء نجباء الصعید . تحقیق سعد 
محمد حسن. مراجعة الدکتور طه الهاجری. الدار المصرية 
للتالیف والترجمة ‏ القاهرة ۱۹۱۱م. 


(أبن اسحاق ابرافیم بن محمد الفارسی الاصطخری 
العروف بالکرخی ت فى النصف الأول من القرن الرایم 
الهجری / العاشر الیلای) : 

9 السالك والمالك . تحقیق الدکتور محمد جابر عبد العال, 
مراچعة محمد شفیق غرپال. 
وزارة الثقافة والارشاد القومي - القاهرة ۵۱۳۸۱/ ۱۹۱م. 


AVA 
الاغانی. ۳۰ جزه. تحفيق ابراهيم الأديارى.‎ 060 
دار الشعب 8 القاهرة قم اهار زد"‎ 


(ابو الحسن آحمد بن یحیی بن جابر بن داود الیفدادی ت 
عام ۲۷۹ه/ ۸۹۲ م): 

۱ فتوح البلدان. مراجعة وتعلیق رضوان محمد رضوان. دار 
الکتب العلمية . بیروت ‏ لبتان ۵۱۶۰۲-/ ۱۹۸۴۳. 


(آیو محمد عيد الله بن محمد الدینی ت فى النصف الأول 
من القرن الرابع الهجری / العاشر الیلادی): 

۲ سيرة أحمد بن طولون. تحقیق محمد کرد علی. سکتبا 
الثقافة الدينية ‏ القاهرة (بدون تاریخ). 


6م): 

۲ مشاهير علماء الامصار واعلام فقهاء الأقطار . تحقيق 
مرزرق على أبرأهيم 7 دار الوفاء للطباعة والنشر والتوزيع ‏ 
المنصورة ‏ القاهرة ‏ الطبعة الاولی ۱۱٤۱ھ/‏ ۱۹۹۱. 


التنوخى (القاضى ابو المحاسن الفضل بن محمد ت عام 11۲ه/ 
5۰ ام): 

۶ تاريخ العلماء النصويين من الب صریین والکوف پین 
وغيرهم تحقیق الدکتور عبد الفتاح محمد الحلو. جامعة 
الامام محمد بن سعود الاسلامية - الجلس العلمی رقم 
(۱۵) - طباعة إدارة الثقاقة والتشر بالجامعة - الریاض 
۱ ه/ ۱۹۸۱. 


جرومان (آدولف جرومان): 

۰ آوراق البردی العريية ۰ 7 اسفاردار الکتب الصرية - 
القاهرة. السفر الأول ترجمة الدکتور حسمن ابراهیم حسن, 
مراجعة الاستاذ عبد الحميد حسن ۱۹۳۶م. 
الاستان عبد الحمید حسن ۱۹۵۵م. 
الاستاذ عبد الحمید حسن .۸۱٩۱۷‏ 
الدکتور محمد مهدی علام ۱۹۲۸م. 
العزیز الدالی ۷۶٩۱م.‏ 


۳۳۳ 


الجهشیاری 


الحافظ ابن رجب 


الحمیری 


الخزرجی 


۳۳۹ 


(ابو عبد الله محمد بن عبدوس ت عام ۵۲۲۱-/ ۹۶۲م): 

1 الوزراء والكتاب. تحقيق مصطفى السقا - ابراهیم 
الا ج دعيو الفا غاي م مخف اناب 
الحلبى وأولاده ‏ القاهرة ‏ الطبعة الثانية ١.4١ه/‏ ۱۹۸۰م. 


(ت عام ۵۷۹۵-/ ۱۳۹۲م): 

۷ الاستخراح لاحکام الخراج. تحقیق جندی محمود شلاش 
الهیتی. مكتبة الرشد للنشر والتوزيع ‏ الرياض ‏ الطبعة 
الاولی ۱۹۸۹م. 


الهجری/ الرابع عشر الیلادی ): 

4 الروض العطار فى خبر الأقطار . تحقیق الدکتور إحسان 
عباس. مکتبه لبنان ۔ بیروت ۱۹۷۰ م. 
عبد العلیم بن عبد الله بن على بن حسن الاتصاری صنف 
هذا الکتاب عام ۹۲۲ھ/ ۱9۱۷م): 

6 خلاصة تذهيب الكمال فى أسماء الرجال . المطبعة 
الخيرية ‏ القاهرة ‏ الطبعه الاولی ۵۱۳۲۳۲-/ ۱۸۹۶م. 

۰- تاريخ الاسلام ووفیات الشاهیر والاعیان. تحقیق الدکتور 
عمر عيد السلام تدمری. دار الکاتب العریی - بیروت - 
الطبعة الأولى ۱۹۸۷ - //5ام. 

۱- تذكرة الحفاظ. ٤‏ أجزاء. دار إحياء التراث العريى ‏ بيروت 
لبنان (بدون تاریخ). 


الرازى 


الزبیدی 


السخاوی 


۲ العبر فى خبرمن غبر ۲ جزه . تحقیق الدکتور صلاح 
الدين النجد. التراث العربی - سلسلة تصدرها دائرة 
الطبوعات والنشر العدد  )4(‏ الکویت ۱۹۲۰. 

۲ معرفة القراء الکبار على الطبقات والاعصار . ۲ جزه. 
تحقیق بشار عواد معروف - شعیب الارناوموط - صالع 
مهدی عباس. مؤسسة الرسالة - بیروت . الطبعة الاولی 
AE ۰۶‏ 


(محمد بن آبی بكر بن عبد القادر ت عام ۰٦٦ھ/‏ ۱۳۱۱م): 
1 مختار الصحاح. دار القلم ‏ بیروت ‏ لبنان (بدون تاریخ). 


(أبى بكر محمد بن الصسن الاندلسی ت عسام مه( ۱۸ 
۹م( 
5 طبقات النحويين واللغويين. تحقيق محمد ایو الفضل 
ابراهيم. سلسلة ذخائر العرب العدد (۰۰) - دار المعارف ‏ 
القاهرة ؟/151م. 


(ساويرس بن المقفع عاش حتى النصف الثانى من القرن 
الرابع الهجری/ اواخر العاشر الميلادى): 

11 تاريخ بطاركة الكنيسة الصرية أو سير الآباء البطاركة. 
المجلد الثانى (۳ اجزاء). مطبوعات جمعية الآثار القبطية ‏ 
مطبعة المعهد العلمى الفرنسى للآثار الشرقية ‏ القاهرة 
جا ۱۹6۳ ۲ ۸٤۱۹م‏ +۲ ٩۱۹۰م.‏ 


(شمس الدنين محمد بن عبد الرهمن ت عام ۲ 
القدسی القاهرة ۸/۱۲۵۲ ۶م. 


السيوطى 


الشايشتى 


الشعرانى 


(جلال الدين عبد الرحمن بن آبی بكر ت عام ۹۱۱ه/ 
0.0م): 

۸- بغية الوعاة فى طبقات اللغويين والنحاة. ۲ جزء تحقيق 
محمد أبو الفضل ابراهيم. مكتبة عيسى البابى الحلبى 
وشركاه ‏ القاهرة الطبعه الاولی جا 15154م. چ۲ 
6ممم. 

6- تاريخ الخلفاء. المكتية التجارية الكبرى ‏ القاهرة ‏ الطبعة 
الرابعة ۵۱۳۸۹/ 1515م. 

۰ حسن المحاضرة فى تاريخ مصر والقاهرة . ۲ جزه. 
تحقیق محمد آبو الفضل ابراهیم . دار إحياء الکتب العربية 


عیسی البابی الحلبی وشرکاه ‏ القاهرة - الطبعة الاولی 
جا ۱۹۱۷م. جا ۱۹۱۸م. 


(آبو الحسن على بن محمد ت عام ۵۲۸۸/ ۹۹۸م): 
١‏ الديارات. تحقيق كوركيس عواد. مطبعة المعارف ‏ بغداد ‏ 
الطبعة الثانية ۱۳۸۲ھ/ .۸۱٩۱۱‏ 


(آبو المواهب عبد الوهاب بن آحمد بن على الاتصاری 
الشافعى المصرى من أعيان علماء القرن العاشر الهجری/ 
السادس عشر الميلادى): 

7 الطبقات الكيرى . ۲ جزء . مطبعة مصطفى البابى الحلبى 
واولاده مصر ‏ القاهرة ‏ الطبعة الاولی ۵۱۳۷۲ / ۱۹۵6م. 


الشدرارى 


اله 5 ی 


الصولى 


الطبرى 


(مجد الدين محمد بن يعقوب الفيروزابادى ت عام /االمه/ 
31 ام 
۳ القاموس الحیط . 5 أجزاء .الهيئة الصرية العامة 
للكتاب ‏ القاهرة ۱۳۹۷هھ/ ۱۹۷۷م. 


(عبد الرحمن بن نصرت عام ۰/۸۰۸۹ ۱۱۹۳م): 
٤‏ نهاية الرتبة فى طلب الحسبة. نشره الدكتور السيد الباز 

العرينى. واشراف الدكتور محمد مصطفى زيادة. 

مطبعة لجنة التاليف والترجمة والنشر. القاهرة ۱۳۱۵ه/ 

67 


(آبو بكر محمد بن يحيى ت عام ۵۳۳۱/ 1417م وقیل عام 
(E1 ۰‏ 

5 أدب الکتاب. تعلیق محمد بهچه الاثری ومراجعه محمود 
شکری الالوسی. دار الباز للطباعة والنشر ‏ یفداد 
۰۱ 


(أبى جعفر محمد بن جرير ت عام ۵۲۱۰/ ۲۲٩م):‏ 

1 تاريخ الرسل والملوك. ۱۰ اجزاه. تحقيق محمد ابو الفضل 
ابراهيم. سلسلة ذخائر العرب العدد (۳۰) - دار المعارف ‏ 
القاهرة ‏ الطبعة الرابعة (بدون تاريخ). 


(ابن یوسف بن محمد بن على موفق الدين ت عام ٩۱۲ه/‏ 
۱ م): 

۷ الافادة والاعتبار فى الامور الشاهدة والحوادث العاينة 
بارض مصر. تحقیق آحمد غسان سبانو. 
دار قتيبة . دمشق - الطبعة الاولی ۵۱6۰۳/ ۱۹۸۳م. 


الجتمع فى مصر ج ۲ ۳۳۷ 


الفيومى 


القرمانى 


الكتدى 


۳۳۸ 


۸ الصباح النیر. مكتبة لبنان ۱۹۸۷م. 


(ابو العباس احمد بن یوسف بن آحمد الدمشقی الشهیر 
بالقرمانی ): 

9 آخبار الدول وأثار الاول فى التاريخ. عالم الکتب ‏ بیروت 
(بدون تاریخ). 


(ابو العباس أحمد بن على ت عام 2۸۲۱/ ۱6۱۸ج): 

٠‏ صبع الاعشی فى صناعة الإنشاء . ١4‏ جزء. الهينة 
المصرية العامة للكتاب ‏ القاهرة 4.5١ه/‏ ۱۹۸۰م. 

١‏ فلائد الجمان فى التعريف بقبائل عرب الزمان. تحقيق 
إبراهيم الابیاری. دار الكتب الحديثة ‏ القاهرة الطبعة 
الاولی ۵۱۲۸۳/ 16577م. 

۲ - مآثر الانافة فى عالم الضلافة. ۲ أجزاء. تحقیق عبد 
الستار احمد فراج . عالم الکتب ‏ بیروت (بدون تاریخ). 
الابیاری . 
الشركة العريية للطباعة والنشر ‏ تراثنا العریی (۱) - 
القاهرة - الطبعة الاولی ۱۹۵۹م. 


(آبو عمر محمد بن یوسف الکندی الصری ت عام 
ao.‏ / 1( 

(بدون تاریخ) عن طبعة دان الآباء الیسوعیین - بیروت 
۸ ۹ 


الکندی 


اخاوردی 


ادرد 


محمد ين طلحة 


المسعودى 


( عمر بن محمد بن يوسف الكندى المصرى ت بعد عام 
/ ۱۱ م): 

۰ فضائل مصر . تحقيق ابراهیم أحمد العدوی - على 
محمد عمر . 
دار الفکر - بیروت. ومكتبة وهبة ‏ القاهرة . الطبعة الاولی 
۱ 


(آبو الحسن على بن محمد بن حبیب البصری البفدادی ت 
عام 4۵۰ه/ ۱۰۵۸م): 

7 الاحکام السلطانية والولایات الدينية. دار الکتب العلمیة - 
بیروت لبنان (بدون تاریج). 


(محمد بن يزيد بن عبد الاکبر الثماتی الازدی البصری ابو 
العباس البردت عام ۲۸۰ه۵/ ۸۹۸م وقيل عام ١۷۸ه/‏ 
۹ 

۷ الکامل فى اللفة والادب. "جزء. الكتبة التجارية الکبری - 
القاهرة ۵۱۳۱۵/ ۱۹6۵ ۱۹۶۱م. 


(آبو سالم ت عام ۱۵۲ه/ ۱۲۵6م): 

۸ - العقد الفرید للملك السعید. المطبعة الوهبية ۱۲۸۲ه/ 
۷ ۱ 
(ابو الحسن على بن الحسين بن على ت عام ۶۱ ۲ه/ 
0م( 

۸ - التنبيه والاشراف. مراجعه عبد الله اسماعيل الصاوى. 
مكتية الشرق الإسلامية ومطبعتها ‏ القاهرة ۱۳۰۷ه/ 
۸ 


۰ مروج الذهب ومعادن الجوهر. ٤‏ أجزاء . تحقيق محمد 
محيى الدين عبد الحميد. المكتبة العصرية ‏ صيدا ‏ بيروت 


المفضل من سلمة (ابو طالب الفضل بن سلمة بن عاصم ت عام ۳۹۰ه/ 


اللك خشبة. الهيئةالمصرية العا مة للكتاب ‏ القا هرة 


المقدسى (محمد بن أحمد القد سی ت عام ۲۹۰ ه/ ٩۹۹‏ م) : 
' 55 أحسن التقاسيم فى معرفة الأقاليم . اختار النصوص 
وعلق عليها وقدم لها غازى طلیمات.الختار من التراث 
العریی رقم (۱۳) - منشورات وزارة الق افة والارشاد 
القومی - دمشق ۱۹۸۰ م. 


للقریزی (تقی الدین آبو العباس احمد بن على ت عام ۸:۵ ه ۶ 

۱ م) 

۳ إغاثة الامه بکشف الفمة أو تاريخ الجاعات فى مصر . 
دار اين الولید - حمص (بدون تاريخ ). 

۶ البیان والاعراب عما بارض مصر من الاعراب. تحقيق 
الدکتور عبد الجید عابدین. عالم الکتب ‏ القاهرة - الطبعة 
الاولی .۱٩۱۱‏ 

۰ - الواعظ والاعتبار بذکر الخطط والاثار العروف بالخطط 

١‏ القريزية . دارصادر - بیروت (بدون تاریخ). 
۳۰ 


۳:۰ 


(كاتب مراكشئ من كتاب القرن السادس الهجرى/ الثانى 
عشر الميلادى ): 

۱ الاستبصار فى عجائب الأمصار. وصف مكة والمدينة 
ومصر ويلاد الفرب. نشر وتعليق الدكتور سعد زغلول عبد 
الحميد. دار الشؤون الثقافية العامة (افاق عربية) ‏ بغداد 
م 


(أبى الفرج محمد بن أبى يعقوب إسحق المعروف بالوراق 
ت عام 147هم/ ۳٩4م):‏ 

۷ _ الفهرست. تصقيق رضا ‏ تجدد ابن على بن زين 
العابدين. ۾ 


(محمد بن إبراهيم بن یمیی الکتبی ت عام ۵۷۱۸/ 
04م : 

4۸ مباهج الفكر ومناهج العبر. صفحات من جغرافية مصر. 
تحقیق الدکتور عبد العال عبد النعم الشامی . الجلس 
الوطنی للثقافة والفنون والاداب - قسم التراث العریی - 
السلسلة التراثية. الکویت - الطبعة الاولی ۸۵۱۶۰۱ 
۱ 


(شهاب الدين آبو عبد الله ياقوت بن عبد الله الحموی 
الرومى البفدادی ت عام ۵۱۲۱/ ۱۲۲۸م): 
٩‏ معجم الانباء.۲۰ جزء دار الفکر - القاهرة - الطبعة الثالثة 
۰ ۱۹۸۰م. 
۰ مهجم البلدان . © أجزاء. دار صار. بیروت (بدون 
تاریخ). 


بحیی بن آدم (القرشى ت عام ۵۸۲۰۳/ ۱۸هم): 
۱ الخراح. صححه وشرحه ووضع فهارسه الشيخ أحمد 
محمد شاکر الط عةالسلفية ومکتبتها م القاهرة 
۱۹۲۸/۷ والطبعة الثانية ۵۸۱۳۸/ ۱۹۱۶م. 


(pA ۷۶‏ ۱ 
۲ - البلدان. طبعة ليدن ۱۸۹۱م. 


الیمانی - ( عبد الباقی بن عبد الجید ت عام 2۵۷۶۲/ ۱۳۶۲): 

۳ شارة التعیین فى تراجع النحاة واللفويين. 
تحقيق الدکتور عبد الجید دياب. مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الاسلامية ‏ السعودية ‏ الطبعة الأولى ۱۰۰۱ه-/ 
المدام. 


۳:۲ 


ابو صالح الگفی 


احمد امین 


احمد تیمور باشا 


أحمد جاب الله 
شلیی 


ثتانیا: اگر اجع: 


(الدکتور): 
١‏ الفن الاسلامی. اصوله - فلسفته - مدارسه. 
دار العارف . القاهرة (بدون تاريخ ). 


۲ ظهر الاسلام. ؛ اجزاء . مكتبة النهضة الصریتالقاهرة 
(بدون تاریخ)ج۳:۱:] الطبعة السادسة. ج۲ الطبعة 
الخامسة. 

۲ فجر الاسلام . مكتبة النهضة المصرية ‏ القاهرة . الطبعة 
الرابعة عشر ۱۹۸۷م. 


٤‏ التصویر عند العرپ . اخرجه وزاد عليه الدراسات الفنية 
مطبعة لجنة التالیف والترجمة والنشر . القاهرة ۲ 


۰ المضارة الاسلامية خلال الاربعة عشر قرنا الماضية: 
التعلیم والتربية عند السلمین. 
دراسات فى الحمضارة الاسلامية بمناسب القرن 6١م‏ 
الجلد الأول الهيئة المصرية العامة للکتاب ‏ القاهرة 
06 ام. 


1 الأئمة الاريعة. سلسلة كتاب الهلال العدد  )١177(‏ دار 
الهلال ‏ القاهرة سبتمبر 15714م. 


۳۳ 


أحمد عبد الرازق ‏ (الدكتور): 

أحمد ۷ وسائل التسلية عند المسلمين. 
درسات فى الحضارة الإسلامية بمناسبة القرن ۱۰ - 
الجلد الأول الهينة الصرية العامة للکتاب ‏ القاهرة 
۹۰ م. 


احمد عبد السلام (الدکتور): 


الزهراء للاعلام العريى ‏ القاهرة ‏ الطبعة الأولی 
۷ مج ۱ 


أحمدصادق سعد ٩‏ تاريخ مصر الاجتماعی - الاقتصادی. 
دار ابن خلدون - بیروت - الطبعة الاولی ۱۹۷۹م. 


ادم متز ۰- الحضارة الاسلامية فی القرن الرابع الهجری. ۲ جزه. 
مطبعة لجنه التقيف والترجمه والنشر - القاهرة - الطعة 
الثالثة ۸۱۳۷۷ ۱۹۰۷م. 


اسماعیل باشا  ١١‏ _هدية العارفین - أسماء الولفین واثار المصنفين . 
الدغدادي ١‏ أحزاء. . 
مكتبة الثنی - بغداد عن طبعة استانبول ۱۹5۱م. 


امینة احمد إمام (الدکتورة) : 


الشوریجی ۲ - رؤية الرحالة المسلمين للاحوال الالية والاقتصادية لصر 
فى العصر الفاطمی (۳۰۸ - ۵07۷ / ۹۱۹ -۱۱۷۱م). 
رشالة زكتوزاء كير متشو 
كلية البنات - جامعة عين شمس ۱۹۹۲م. 


3: 


۱ لاب افسستاس 
الکرملی 


آیدرس بل 


توفيق سلطان 
الیوزیکی 


۲ - النقود العريية وا (اسلامية وعلم النمیات. 
مکتبة الثقافة الدينية ‏ القاهرة - الطبعة الثانية ۱۹۸۷م. 


(ه . آیدرس بل) : 
۶ - مصر من الاسکندر الاکبر حتی الفتح العریی. 
ترجمة الدکتور عبد اللطیف احمد على - والدکتور محمد 
عواد حسسين. 
مكتبة النهضة الصرية ‏ القاهرة ۱۹۰۶م. 


(الدکتور آلفرید . ج . بتلر ) : 
فتح العرب لمصر . ۲ جرء. 
ترجمة محمد فريد أبوحديد. 
سلسلة تاريخ الصريين العددين ۲۷ و۲۸ - الهيتة الصرية 
العامة للكتاب ‏ القاهرة ۸۹٩۱م.‏ 


(الدكتور 1. س. تريتون) : 
۱ آهل الذمة فى الإسلام. 
ترجمة الدكتور حسن حبشى. 
- دار المعارف ‏ القاهرة ‏ الطبعة الثانية /1551م, 


٠‏ (الدكتور): 
۷- التعريب فى العصرين الأموى والعباسی - الجلة الصرية 
الدراسات التاريخية ‏ المجلد الرابع والعشرون - القاهرة 

روز ۰ 


۳:۰ 


جاستون فییت 


جرجى زندان 


جون مارلو 


حسسن إبراهنم 
حسن 


عم 


۸ - الواصلات فى مصر فى اأعصور الوسطی. 
ترجمة محمد وهبى. 
بحث فى كتاب (فى مصر الإسلامية) منقالات منوعة لطائفة 
من الاساتذة - مطبعة المقتطف والمقطم ‏ القاهرة ۳۷٩۱م.‏ 


٩‏ - تاريخ التمدن الإسلامى . 6 آجزاء: 
مراجعة وتعليق الدكتور حسين مؤنس. 
دار الهلال ‏ القاهرة ۱۸٩۱م.‏ 


۰ - تاريخ النهب الاستعماری لصر ۱۷۹۸ - ۱۸۸۲م. 
ترجمة الدکتور عبدالعظیم رمضان. 
الهينة الصرية العامة تلکتاب - القاهرة ۱۹۷۱م. 


(الدکتور): 


۱- تاريخ الاسلام السیاسی والدینی والثقافى والاجتماعی. 
مكتبة النهضة الصریة ‏ القاهرة - الطبعة الثالثة ۱۹۵۲م. 


۲ - الجمل فى التاريخ الصری (حسن ابراهیم حسن 
واخرون ). 
مطبعة مصطفي البابی الحلبى واولاده - القاهرة . الطبعة 
الارلی ۵۸۱۲۲۱/ ۱۹۶۲م. 


۲- النظم الاسلامية (حسن أبراهيم حسن ‏ حمل قغيك 
الرحيم مصطفى ‏ على إبزاهيم حسن). 
دار السعد - القاهرة - الطیعة التالنه ۰ عم 


حسن محمود (الدكتور) : 
4 العالم الإسلامى فى العصر العباسى (د. حسن محمود 
د. أحمد إبراهيم الشريف). 
دار الفكر المريى ‏ القاهرة ‏ الطبعة الخامسة (بدون 
تاريخ). 


حسن محمود ۲۰ - العملة وتاريخها . 
الشافعی الهيئة المصرية العامة للکتاب - القاهرة ۱۹۸۰م. 


حسيتى (س. ۱. ق حسینی) : 
1 . الإدارة العربية . 
ترجمة الدكتور إبراهيم آحمد العدوى» ومراجعة عبدالعزيز 
عیدالحق. 
سلسلة الالف کتاب العدد (۱۸۱) - مكتبة الاداب - القاهرة 
(بدون تاریخ). 


كبر الدسن ۷ - الاعلام . قاموس تراجم لاشهر الرجال والنساء من 


الزرکطی العرب والستعربین والستشرقین. 
الجزء الخامس. 
مطبعة کوستاتسوماس وشرگاه - الطبعة الثانية ۱۳۷۶ه/ 
0 0م. 


درويش النخيلى (الدكتور): 
۸ - السفن الاسلامية على حروف العجم. 
دار المعارف ‏ القاهرة - الطبعة الثانية ۱۹۷۹م. 


۳1۷ 


(الدكتور): 
۹- الدولة والكنيسةء الجزءالاول (قسطتطين) مطبعة اطلس - 


۰- الدولة والكنيسةء الجزء الثانى (أثناسيوس) مطبعة سعيد 
رأفت ‏ جامعة عبن شمس - القاهرة 4ام. 


١‏ ملامح الشخصية المصرية فى العصر المسيحى. 


(الدكتور) : 

۲ بعض التاثيرات القبطية فى الفنون الإسلامية. 
مجلة جمعية محبى الفن القبطى - الجلد الثالث ۱۹۳۷م - 
مطبعة المعهد العلمى الفرنسى للاثار الشرقية بالقاهرة. 


۳ - الفن الإسلامى فى مصر . 
مطبوعات دار الآثار العريية - القاهرة ۱۹۳۵م. 
۶ - فنون الاسلام . 
مكتبة النهضه الصريه - القاهرة - الطبعة الاولی ۱۹۶۸م. 
۰ - فى الفنون الاسلامیه . 
مطبعة الاعتماد - القاهرة .۱٩۳۸‏ 
۹ - کنوز الفاطمیین . 
دار الکتب المصرية ‏ القاهرة ۱۳۰۱ ه / ۱۹۳۷م. 


۷ - سميرة القاهرة . 
ترجمة الدکتور حسن ابراهیم حسن. والدکتور على ابراهیم 
حسن, وادوار حلیم. 
مكتبة النهضة الصرية - القاهرة - الطبعة الرابعة ۲۶٩۱م.‏ 


سعاد ماهر محمد 


سعيد اسماعيل 


سعند عيد الفتاح 


عا 


® 


سور 


(الدكتورة) : 

۸- البحرية فى مصر الإسلامية وأثارها الباقية . 
دار الكاتب العريى للطباعة والنشر - وزارة الثقافة - 
القاهرة /15511م. 

۹- تطور العمائر الإسلامية الدينية بتعطور وظائفها . 
المجلة التاريخية الصرية - الجلد الثامن عشر - القاهرة 
الاقام. 

۰ - الفنون الاسلامية ‏ الهيتة المصرية العامة للكتاب - 
القاهرة ٦۱۹۸م‏ . 


. النسیج الإسلامى‎ - ١ 
الجهاز المركزى للكتب الجامعية والمدرسية والوسائل‎ 
مطابع دار الشعب - القاهرة ۱۹۷۷م.‎  ةيميلعتلا‎ 


(الدکتور) : 
۲ - تاريخ التريية والتعلیم فى مصر 
عالم الكتب ‏ القاهرة 6مم. 


(الدكتور) : 

۳ - العلم بين المسجد والدرسة . 
بحث فى کتاب تاريخ الدارس فى مصر الإسلامية. 
سلسلة تاريخ الصریین العدد (۰۱) - الهيئة المصرية العامة 
تلکتاب - القاهرة ۱۹۹۲م. 


۶ - الفلاح والاقطاع فى عصر الایوبیین والماليك . 
بحث فى كتاب الارض والفلاح فى مصر على مر العصور. 


۳۹ 


سليم حسن (الدكتور) : 
٥‏ د مصر القدیمه. ۲ جرء. 
الهينة المصرية العامة للكتاب ‏ القاهرة ۱۹۹۲م. 


سلیمان نسیم (الدكتور) : 
1 - الاقباط والتعلیم فى مصر الحديثة . 
تقدیم ومراجعة الانبا غریفوریوس, والدکتور عزیز سوریال 
عطیة. 
منشورات اسقفية الدراسات العلیا اللاهوتية والثقافة 
القبطية والبحث العلمی (بدون تاریع). 


سهام مصطفى (الدکتورة) : 

ابو زید ۷ - الحسبة فى مصر الاسلامية من الفتح العريى إلى نهاية 
العصر الملوکی. 
الهينة الصرية العامة للکتاب - القاهرة ۱۹۸۱م. 


السيد البانز (الدکتور) : 
العرینی ۸ - الحسية والحتسبون فى مضو . 
الجلة التاريخية ‏ الجلد الثالث - العدد الثانی - اکتوبر 
۰ 
5 مصر البيزنطية . 
دار النهضة الصرية - القاهرة (بدون تاریخ). 


السید طه السنید (الدکتور) : 

ایو سديرة ۰ - الصرف والصناعات فى مصر الإسلامية منذ الفتح 
العريى حتی نهاية العصر الفاطمی. 
(۲۰- ۵۵7۱۷ ۱۶۱ - ۱۱۷۱م). 
سلسلة الالف کتاب الثانی العدد (۹۰) - الهيئة الصرية 
العامة للکتاب - القاهرة ١155م.‏ 


سین حون 
عبد العزيز سالم 


سيدة اسماعيل 


(الدكتور): 


١‏ الآنن المصرية. نظرة عامة عن اصلها وتطورها منذ الفتع 


مطبوعات وزارة الثقافة والارشاد القومی - الهينة العامة 
لشنون الطابع الأميرية ‏ القاهرة 7/4؟7اه/ م. 


(الدکتورة) : 


۲ - آحمد بن طولون . 


اعلام المرب العدد (۶۸) - المؤسسة الصرية العامة للتالیف 
والانباء والنشر - الدار المصرية للتاليف والترجمة ‏ 


۳ - الارض والفلاح فى مصر الاسلامیة . 


بمث فى كتاب (الارض والفلاح فى مصر على مر 
العصور) - الجمعية الصرية للدراسات التاريخية - القاهرة 
عم 


٤‏ - تاريخ بطارکة الكنيسة الصرية لساویرس بن القفم 


وآهمیته لدراسة التاريخ القومی. 
المجلة التاريخية الصریة - الجلدان التاسم والعاشر - 
القاهرة ۱۹۲۰ - ۱۲٩۱م.‏ 


0 تعریب مجتمع الاسکندریه . 


بحث فى کتاب (مجتمع الاسکندرية عبر العصور) - مطبعة 


۱۳۱ 


- دراسات فى الجتمم المصرى الإسلامى قبل العصر 
الفاطمى. مستخرج من (دراسات آثارية إسلامية) ‏ الجلد 
۷ - دراسات فى النقود الاسلامیه . 
الجله التاريخية المصرية ‏ الجلد الثانی عشر - القاهرة 
۶ م ۱۹۱۵م. 


۸ - عبدالعزیز بن مروان . 
اعلام العرب العدد (۷۰) - المؤسسة الصرية العامة للتالیف 
والنشر - دار الکاتب العریی للطباعة والنشر - القاهرة 
اکتویر ۹۱۷٩۱م.‏ 


. العرب والبحار‎ - ٩ 
- حولية كلية البنات - جامعة عين شمس - العدد الرابع‎ 
م.‎ ۱۹1٤ يولية‎ 


۰ - مصادر التاریخ الاسلامی ومناهح البحث فيه 
مكتبة الانجلو الصرية - القاهرة -157١م.‏ 


۱ - مصر الاسلامية واهل النمة . 
سلسلة تاريخ الصریین العدد (۰۷) - الهيئة الصرية العامة 
للكتاب ‏ القاهرة ۱۹۹۲م. 


سلسلة تاريخ الصریین العدد )۲٩(‏ - الهيئة الصرية العامة 


۳۰۲ 


عيد الحقيظ 


عبد الخالق سيد 
ابو رابية 


عبد الرحمن زكى 


عبد الله خورشيد 


۳ - مصر فى عصر الولاة ۰ 
سلسلة تاريخ الصریین العدد (۱۶) - الهيئة الصرية العامة 
14 مصر فى فجر الاسلام من الفتح العريى إلى قیام الدولة 
الطولونية. 
دار النهضة العربية ‏ القاهرة ‏ الطبعة الثانية ۷۰٩۱م.‏ 


6 الحركة الديرية فى مصر وأثرها على بلدان البحر 
التوسط فى القرنين الخامس والسادس الميلاديين. 
بحث فى كتاب (مصر وعالم البحر المتوسط) إعداد وتقديم 
الدكتور رؤوف عباس .. دار الفكر للدراسات والتوزيع - 
القاهرة 1547م. 


الزهراء للإعلام العريى ‏ القاهرة ‏ الطبعة الاولی 
4 ۱۹۸۸/۵م. 


(الدکتور) ۱ 

۷ _ الفسطاط وضاحیتاها العسکر و القطائع. 
الکتبه الثقافية العند (۱٥۸)‏ - الدار الصرية للتاليف 
والترجمه - مكتية مصر ‏ القاهرة اول یونیه ۱۹۱۱م. 


(الدکتور) : 

ما القبائل العريية فى مصر فى الفرون الثلائة الاولی 
للهجرة. 
دار الکاتب العربی للطباعة والنشر - القاهرة ۷ 


الجتمع فى مصر ج ۲ ۳۵۳ 


عفد اشد 
عابدین 


عبدالمنعم سلطان 


عبدالنعم ماجد 


عطية القوصی 


۳ 


(الدکتور) : 

٩‏ - لمات من تاريخ الهياة الفكرية المصرية قبل الفتم 
العربی وبعده. 
مطبعة الشسبکشی بالازهر - القاهرة ‏ الطبعة الاولی 
مم 


(الدكتور) : 
۰ - تاريخ الشرطة فى مصر الإسلامية فى عصر الولاةء من 
الفتخ حتى قيام الدولة الطولونية ١١٠٠د‏ / 8الم. 
القاهرة 1546م (بدون مكان للطبع). 
١‏ المجتمع المصرى فى العصر الفاطمى. دراسة تاريخية 
وثائقية. 
دار المعارف - القاهرة ۱6۰۵ / 546ام. 


(الدکتور) : 

۲ - تاريخ الحضارة الاسلامية فى العصور الوسطی. 
مكتبة الانجلو الصرية - القاهرة - الطبعة الثالثة ۱۹۷۳م 
والطبعة الضامسة ۱۹۸۱م. 


(الدکتور) : 

۳ - اضواء جديدة على تجارة الکارم من واقع وثانق الجنيزة. 
الجلة التاريخية المصرية ‏ الجلد الثانى والعشرون - 
القاهرة ۹۷۰٩۱م.‏ 

۶ - تجارة مصر فى البهر الاحمر منذ فجر الاسلام حتی 
سقوط الخلافة العباسیة. 


دار النهضة العربية ‏ القاهرة ۷۲٩۱م.‏ 

0 من اخبار الدن الإسلامية الندثرة «تنيس». 
قبلت للنشر فى العدد الأول من (المجلة الصريبة للعلوم 
الإتسانية) مجلة كلية الآداب والتربية ‏ جامعة الكويت. 


عطية مصطفى (الدکتور) : 

مشرفة - القضاء فى الإسلام بوجه عام وفى العهد الإسلامى فى 
مصر بوجه خاص إلى سنة ۲۸ه. 
مطبعة الاعتماد - القاهرة - الطبعة الأولى ۱۳۰۸ه/۱۹۳۹م 


على إبراهيم (الدکتور) : 

حسن ۷ - مصر فى العصور الوسطی من الفتح العریی إلى الفتع 
العلمانی. 
مكتبة النهضة الصرية - القاهرة - الطبعة الرابعة - ینایر 
6م. 


على حسئتى (الدکتور) : 
الخربوطلی ۸- البحر التوسط بحيرة عريية. 
سلسلة إقرا العدد (۲۶۷) - القاهرة (بدون تاریخ). 
ل 
۹ - الحضارة العربية الإسلامية. 
مكتبة الخانجى - القاهرة - الطبعة الثانية 1916م. 


الطبعة الهاشمية - دمشق - الطبعة الثانية ٠۹۰۹‏ م. 


فاطمة مصطفى (الدكتورة) : 

عامر ۱ - استضافة الجبوش الإسلامية آثناء الفتوحات الإسلامية. 
دار العلوم للطباعة ‏ القاهرة - الطبعة الاولی ۵۱۳۹۸ / 
۷۸ 


کوبلاند (ج . و. کوبلاند) : 
AY‏ - الاقطاع والعصور الوسطی بغرب أورويا. 
ترجمة الدكتور محمد مصطفى زيادة. 


لجنة التقاريخ ”48 خلاصة تاريخ المسيحية فى مصر . 
القبطی مطبعة المقتطف والمقطم ‏ القاهرة ‏ الطبعة الثالثة ۲٩۱م.‏ 
محمد رمری 
۶ - القاموس الجفرافی للبلاد الصرية من عهد قدماء 
الصریین إلى سنه ۱۹۶۵م. قسمين وفهرس. 
دار الکتب المصرية ‏ القاهرة. 
القسم الأول خاص بالبلاد الندرسة ۱۹۵۳ - ۱۹۵۶م. 
القسم الثانی أريعة اجزاء (ج ۱ ۱۹۰۶ - 1566م ج ۲ 
4م ج ۲ ۱۹1۰م ج ٤‏ ۱۹۲۳م). 


محمد ضناء الدين (الدكتور) : 
الردس ۰ - الخراج والنظم المالية للدولة الإسلامية. 
مکتبة الانجلو الصرية ‏ القاهرة - الطیعه الثانية ۱٩۱۱‏ 


۳9۹ 


محمد عند (الدکتور) : 

الرحمن الدكر 1 السلطة القصضائية ورشخصية الشاضی فى النظام 
الإسلامى. 
الزهراء للاعسلام العربى ‏ القاهرة ‏ الطبعة الأولى 
۸ ه/۱۸۸م. 


(الدکتور) : 
محمد عبد العزيز ۸۷ الفن الصری الاسلامی . 
مرزوق سلسلة اقرا العدد (۱۱۶) - دار العارف - القاهرة ۱۹۵۲م. 


محمد عبد الله ۸۸ مصر الاسلامية وتاریخ الخطط الصرية. 
عنان دار الکتب الصرية - القاهرة - الطب ما الاولی ۸2۱۳۰۰ 
۱+« 


٩‏ - مورخو مصر الإسلامية ومصادر التاریخ الصری. 
مطبعة لجنة التالیف والترجمة والنشر - القاهرة - الطبعة 


محمد عبد المئعم .؟ - شعراء مصر من الفتم الاسلامی إلى قيام الدولة 
خفاجی الفاطمية (۲۰ - ۲۵۸ه).. 

(محمد عبدالنمم خقاجی - محمد مصطفی الاحی). 

. الهينة الصرية العامة للكتاب - القاهرة ۱۹۸۰م. 


الهيتة المصرية العامة لاکتاب - القاهرة ۱۹۸۷م. 


Fev 


محمد عرة درورة 


محمد قل 


البقلى 


محمد كامل حسين 


۳0۸ 


۲ - مروية مصر فى ظل العروية الصريحة والاسلام. 
الجزء الثانی. 
سلسلة كتب قومية العدد )۸٩(‏ - مطايع الدار القومية - 
القاهرة ۱۷ يناير ١15571م.‏ 


55 التعریف بمصطمات صبح الاعشی. 


مراجعة الدكتور عبدالرحمن زكى. 
الهيئة المصرية العامة للكتاب ‏ القاهرة ۱۹۸۲م. 


(الدكتور) : 

4 - الحياة الفكرية والادبية بمصر من الفتح العربی حتى 
آخر الدولة الفاطمية. 
سلسلة الالف كتاب العدد (44؟) ‏ مكتبة النهضة المصرية 
- القاهرة 1565م. 


6 _الملكية العقارية فى مصر وتطررها التاریخی من عهد 
الفراعنه حتی الان. 
مطبعة نوری - القاهرة .۱٩۳۱/۵۱۲۹۵‏ 


۱ التقاویم‎ 5١ 
- سلسلة الالف کتاب المدد (۱۱۲) - مطبعة نهضة مصر‎ 
القاهرة ۸ م.‎ 


.۷-< تاريخ القضاء فى الإسلام ۰ 


المطبعة المصرنة الأهلية الحديثة ‏ القاهرة ) ۲٩۱م.‏ 


دار الکشاف للنشر والطباعة والتوزيع - بیروت - لبنان 
۱۹0۰ 
5 


64 مصر الإسلامية . الجزء الأول (من الفتح الإسلامى حتى 
زوال الدولة الاخشيدية). 
مكتبة النهضة المصرية ‏ القاهرة 15514م. 


مصطفی العبادى (الدكتور) : 
۰ - الارض والفلاح فى مصر الرومانية. 
بحث فى كتاب (الأرض والفلاح على مر العصور) ‏ 
الجمعية المصرية للدراسات التاريخية ‏ القاهرة 1414م. 
۱ - مصر من الاسكندر الأكبر إلى الفتح العربى. 
مكتبة الانجلو المصرية ‏ القاهرة ۱۹۸۰م. 


مصطفی عبد الله (الدکتور) : 

شيحة ۲ الاثار الإسلامية فى مصر من الفتع العریی حتی نهاية 
العصر الایویی (۲۰ - ۵16۸ / 1٤١‏ - ۱۲۵۰م). 
مکتبة النهضة الصرية - القاهرة - الطبعة الاولی ۱۹۹۲م. 


۱۹۹۰ 
م 


مليحة رحمة الله (الدکتورة) : ۱ 
٠١4 0 >‏ الملايس فى الغراق خلال العصور العپاسیة. ٠‏ 
' المجلة التاريخية المصرية ‏ الجلد الثالث عشر - القاهرة 
۰ م ۱ 


۳۹ 


المنحد فى اللفة 6 - دار المشرق ‏ بيروت ‏ الطيعة الحادية والعشرون 


والاعلام VY‏ 
المورد ١‏ - دار العلم للملايين - بيروت ‏ الطبعة الحادية عشرة 
م 


الموسوعة المصرية ٠١١۷١‏ - الوسوعة المصرية تاريخ مصر القديمة وآثارها. 
المجلد الأولء الجزء الثالث تاريخ وآثار مصر الإسلامية. 
مطبوعات الهيئة العامة للاستعلامات (بدون تاريخ). 


القس منسى 4 تاريخ الكنيسة القبطیه. 
دوحنا مكتبة المحبة ‏ القاهرة 1547م. 
مطیعه التحریر - الفاهرة عم 


نیکولسون (رینولد 1۰. نیکولسون) : 
۰ - فى التصوف الاسلامی وتاریخه. 
ترجمه ابوالعلا عفیفی. 
مطبعة لجنة التالیف والترجمة والنشر - القاهرة ۵۱۳۸۸ / 
۹ 


بونان لبيب ررق (الدکتور) : 
١1١‏ - اورویا فى عصر الرأسمالية 5 (د. يونان لبيب رزق - د. 
رژوف عباس د. عبدالعظيم ومضان). 
دار الثقافة العربية ‏ القاهرة 547١م.‏ 


۳٦۰ 


(تکشالنات 
-١‏ کشاف اعلام 


"- کشاف البلاد والاآماکن 
۳« کشاف المصطلحات والمعانى 


+ قام بعمل الکشافات هويدا عبدالعظیم رمضان. 


۳۱ 


ات 
إبن إسهاق : ج؟ ۱۳۸ 
این اندونة «الكاتب» : جا ۲۲۵ 
أبن بلال «القاضى» : جا ۲۱۸ 
إبن حبان : چ۲ ١51‏ 
این ومانة : جا ۲۶۳ 
إين سئس : جا ۰۱۰۱ ۱۰۷ 
این شهاب : جا ۸۱ 
ابن الشیغ : جا ۲۷۸ 
این عباس : ج؟ ۱۳۰, ۱۰۰ 
ابن عدی : ج۲ ۱۶۳ 
إبن القاسم : ج؟ ۰۱۰۶ ۱۵۱ ۱5۷ 
۸ ۲47 
أبن البارك : ج۲ ۴۹ , ۰۱6۰ ۱۵۱ 
۲ ۶ ۱۵ 
أبن معين : ۲ ۰۱۶۳ ۰۱6۷ ۱۵۱ 
۱۰۷ 
أبن ميادة المرى : ج؟ ۱۸۰ 
إبن يونس «الورخ» : ج۲ EY‏ 
۱:0 
آیو ایریس الخولانی : جا ۳۲۸ 
آبو إسحق بن شعبان : ج۲ ۲۱۷ 
آبو بصرة الفشاری : ج؟ ۱.۶ 
۳۷ 


ایو بكر دالمسدیق» 1 چا ۹۹ 


۳۹ 


۹ ۷۸۸ ۰۳۳ ۲/۳0 ۱۵ 
ابو بكر «النقاش» : ج ۱۱۹ ۱۳۶ 
ابو بكر بن آپوب : ۲ ۲۸۹ 

أبويكر بن خزيمة : جا ۱۰ 

أبو بكر بن عبدالرحمن : ج؟ ۱۰۰ 
آبو بكر بن عبدالعزیز : ج۲ ۰۰ء ۵۱ 
ایو بكر من عبدالله : جا ۱۳۳ 

أبى بكر المحلى : ج٣‏ ۱۰ 

ابو تميم الجیشانی : ۲ ۱۳۸ 

ایو الثریا : جا ۲۰۰ 

أبو جعفر الدینوری : ۲ ۲۱۸ 

ابو حاتم : ۲ ۱6۳, ١٥٤۱ء‏ ۲۹۷ 
أبى الحسن الاعز : ج٣‏ ۱۷۰ 

آپو الحسسن بن آيي عفر 
«الطحاوی» : ۲ ۰۲۸۳ ۲۹۶ 

ابو الحسن بن عیسی : جا ۲۳۰ 
ایو الحسن على : چ۲ ۳۱ 

٩۸٩ ۱۹۷ ۱۷۰ ۱۷ ابو حنيفة : جا‎ 
۳۱۸ ۰۲۰۷ NWO ۷ ۰ 
۳۲٩ ۳ 

ابر حيان ايوب بن أبى العالية : جا . 
9 ۱ 

بو الخير الأقطع : ج۲ ۱۹٩‏ 


أبى ذر الفقاری : ۲ ۲۹۵ ۲۷۶ 


ایو الذكر محمد «القاضی» : جا 
۱۱۹ 

ابو رافع «مولی رسول الله صلی 
الله عليه وسلم» : ج۲ ۱۳۹ 

ابر رجب العلا : ۲ ۱۸۳ 

ابو زرعة «الونن» : ج٣‏ ۱۷۱ 

ابو سلمة بن عبدالرهمن : جا ۸۱ 
۱:۷۶ 

ایو العباس «البرد» : ج؟ ۱۲۷ 

ابو عنمان السکری : جه" ۱۸۰ 

ایو العشاثئر : جه" ۰۳ 

ابو عشانة العافری : ج؟ ۱۳۷ 

ابو علی بن آبی هريرة : ۲ ۲۹۲ 
ابو الفرح البالسی : ج۲ ۲۰۹ 

ابو القاسم سعيد «قاضی البقر» : 
+۲ ۱۹۹ 

ابو قبیل العافری : ج۲ ۰۱۳۸ ۰۱۶۰ 
۱ ۰ ۱5۵ 

ابو مرزوق التجیبی : +۲ ۱۶۶ 

ابو موسى الاشعری : ج۱ ۳۰۳ 

ابو نجاد الحارثی : +۲ ١81‏ 

ابو شريرة : جا ۰۲۶۲ ۰۲۷۹ ۲۰۷ / 
۲ ۰۱۳۹ ۱۳۷ ۰۱6۱ ۱۷۰ 

ابو يريوع الفزاری : جا ۲۳۷ 

ابو یعقوب « البلخی» : ج۲ ۱۲۲ 
آبان بنت الحارت : ج۲ ۲۷۹ 
إبراهيم «الکاتب» : جا ۲۳۰ 
ابراهیم بن أحمد «ابو اسماق» : 


۱۹۶ ٣ج‎ 

ابراهیم بن اسصاق : جا ۳۱۱ 
؟ 

إبراهيم بن الجراح : جا 1؟؟, 
۳۳۹ 

ابراهیم بن حمدان : ج؟ ۱۳۳ 
[براهیم بن ساويرس : جا )۳۳ 
ابراهیم بن ص‌الع :جا ۲۶۲ / 
۲ ۱۰۹ 

ابراهیم بن عبدالله «آبو اسحاق» : 
۲ ۲۰۱۰۱۷۶ 

ابراهیم بن عیسی : ج۲ ۲۰۹ 
إبراهيم بن محمد «الزجاج» : جا 
۲ ۱۷۶ 

إبراهيم بن المدبر : ج؟ ۱۳۷ 
إبراهيم بن مروان : جا ۳۳۱ 
ابراهیم بن المهدى : ج٣‏ ۱۸۱ 
إبراهيم بن يزيد «آبو خزيمة» : جا 
۸ ۳ ۲۶ ۳۱۶ ۰۳۱۸ ۲۶۶ 
/ج؟ ۷۰ 

الناسيوس : جا ۰٩۲‏ ۰۵۲ ۷۰ / 
۲ ۲۸۹ 

احمد بن أبى بكر «أبو مصعب» : 
۱٤١ ۲‏ 

أحمد بن أبى دواد : ج١ا‏ ۰۱۰۸ ۳۲۸ 
/ج؟ ۸۰ 

أحمد بن ابی عاصم : ج۲ ١531‏ 
أحمد بن أبى عمران : ج۲ ١١6‏ 


۳۹۳ 


أحمد بن أبى الليث : ج۲ ۱۶٩‏ 

أحمد بن أبى يعقوب : ج۲ ۱٩۲‏ 
أحمد بن أسامة «أبو جعفر» : ج؟ 
۱۳ 

أحمد بن اسمق : ج۲ ۱۷۲ ۱٩۲‏ 
أحمد بن آیمن : ج؟ ۲۰۰ 

آحمد بن جعفر الدینوری : ج٣‏ ۱۷۰ 
آحمد بن حازم : ج؟ ۲۱۷ 

احمد بن الحسي «التنبی» : جا 
۱۹۷ 

أحمد الحمراوی : ج؟ ۱۸۹ 
أحمد بن حنبل : ج؟ ۰۱۲۸ ۰۱۶۱ 
۳ 6 ۱۰1.۳ ۲۹۱ 
احمد بن خالد : جا ۲۶۱ 
أحمد بن شعیب «النسائی» : 
AMET ۱۶۰ ATA ۱۳۰ ۸‏ ۰۱۶۶ 
۹ ۰۱۷۶ ۱۸۰ ۲۰۱ 
أحمد بن صالح : جا ۳۱۹ / ج٣‏ 
۲ 101 

أحمد بن صدقة : ج٣‏ ۱۹۲ 

أحمد بن طولون : جا ۰۱۳۲۱۰۱۱۲ 
۳ ۰ ۱۵۶ موك ۰۱۷۰ ۰۱۸۷ 
Yor YE Yo ۰ ۲۳‏ 
۶ ۲۵۵ ۰۲۷۱۰ ۰۲۱۱ ۰۲۱۳ ۰۲۷۸ 
«AA «YAY <7‏ 1° ۱ 
° ۷ ۷ / ج-۲ ۰۲۲ ۰1۸ 
۰ ۰۷۲ 
۷ ۰۱۰۷ ۰۷۱۰۲ ۰۱۰۳ ۶۱۰۵ ۰۱۰۷ 


٣ج‎ 


,00 „Of ۰.۵۲ «oY ,ه١‎ 


۳۹ 


:,۱۳۰ (YY ۲ ۸ 
:۱۹۶ ۰۱۹۳ اقل‎ ۷۱ (YY ۲ 
۰۲۰۸ ۰۲۰۷ ۰۲۰۰ كل‎ AAA ۰ 
۰۲۳۲۱ ۰۲۲0 ۲۱۵ ۲۱۲ ۲ ۹ 
۰۲۵۰ ۰۲۶٩ ۰۲۶۸ ۰۲۶۱ ۰۲۶۲ ۹ 
۰۲۵۹ ۲6۸ ۰۲۵۱ ,۲۵۵ ۲۱ 
2 ۱ ل‎ (۹۹ 
۰۲۸۷ ۰۲۸۱ «YAY ۰۲۸۳۲ ۲ ۰ 

4٤ 


المد عو اللةتذالى رة جا 


۱۳۳ > ۶ 

احمد بن عبدالله بن مسلم : ج؟ 
۱۸ 

أحمد بن عبدالوارث : ج؟ ۱۶۹ 
شين م غل الا : ج٣‏ 
۷۲ ۱۳۶ 

أحمد بن عمر «الطمان» : ج٣‏ ۱۶۷ 
احمد بن عمرو «أبو طاهر» : ج٣‏ 
10۸ 

أحمد بن عیسی بن النحاس «أبو 
العياس» : ح۲ ۱۶٩۹‏ 

أحمد بن كيفلغ : +۱ ۲۸۰ 

أحمد بن الانرائی : جا ۲۳۰ 


أحمد بن محمد «اين طباطیا» : جا 
۱۹۹ 
احمد بن محمد «أبو یکر» : جا 
۱۳۳ 
احمد بن محمد «ایو العیاس» : ج؟ 


4 


أحمد ین محمد «الحاسب» ج۲ 


رق 

أحمد بن محمد «المهبيشىء» : ج۷ 
۲ 

آحمد بن محمد «العجيفى» : جا 
۷۸ ۲۷۹ 

أحمد بن محمد «الواسطی» : جا 


ETAR 
آحمد بن محمد بن إسماعيل «آبو‎ 
۰۱۱٩ جعقر ابن النحاس» : ج۲‎ 

AVY ۰‏ ۱۷۶ 
احمد بن مجمد بن سلامة «آیو 
جعفر الطحاوی» : ج7 ۰۱۱۸ ۱65 

۲۰۷۱ ۵ 

أحمد بن محمد بن شجاع «ایر 
أيوب» : جا ۳۶۷ / ۲ ۲۷۹ 
احمد بن محمد ين هارون : ج؟ 


10۹ 

أحمد بن محمد ين الوليد «ولاد» : 
>۲ ۱۷۳ 

أحمد ين المدير : جا ۰۱۱۱ ۱۲۱+ 
۰۱۹٩۹ <A ,۱۵۷ ۱۵۵ ۶4‏ 
«feo ۲9۶ ۰۲۵۲ ۲‏ ۲۶۷ ۸ 
ج ۶۲, ۱۹۳ 

احصد بن المؤمل «آبو معشر» : ۲ 
۱۳ 


أحمد بن موسی بن صدقة : ج۲ 


10 

أحمد بن هلال : ج؟ ۱۳۶ 

أحمد بن یحیی «أبو عبدالله» : جا 
۱۹۰ 

آجمد بن بحیی «تعلب» : ج۲ ۱۷۲ 
آحمد بن یحیی »الوزیر» : ج؟ ۱۱۱ 
اهمد بن یوسف «اين الدایة» : ج۲ 
۷ ۱۸۱ ۲۰۰, ۲.۵ 

ادریاتوس : جا ٩۰‏ 

أرمانوسة : ج؟ .۰۰ 

آریباسیوس : ج؟ ۲۰۹ 

أريوس : جا ۵۲ ۵۳ 

أسامة بن زید التنوخی : جا ۰۱۲۲ 
fo Ya / ۲۵۱,۲۵۰ YE. ۰‏ 
.۳۹ 

إسحاق بن ابراهیم : جا ۲۶۳ 
اسحاق بن بكر : ج؟ ۰۱۶۰ ۱۵۴ 
إسحاق بن چعفر : ج؟ ۵۲ ۱۰۷ 
إسحاق ين سلیمان : ج۲ ٠٠١‏ 
اسحاق بن الفرات : ج١‏ ۲۲۶ / 
ج ۱۵۱ 

إسحق بن متوكل : ج۲ ۲۸٤‏ 
اسحق بن معان : جا ۳۲۷ 

اسحق بن نصیر : ۲ ۱۹۹ 

أسد بن موسی : ج» ۱۶۲ 

اسطفن الاسکندری : جا ۷٩۳‏ 
أسكئدر : جا ۵۳, ۲۱۷ 
اسکندروس : جا ۲۳۸ 


اسماء «بنة ابی بكر بن عبدالعزیز» 
6٩۱ ,۵۰ e:‏ 

أسماء دزوجة أحمد بن طولون» : 
ج٣‏ ۵۲ 

إسماعيل بن عبدالله «آبو الحسن 
النحاس» : ج٣‏ ۰۱۳۳ ۱۳۶ 

اسماعیل بن عبدالواحد : جا ۳۲۶ 
إسماعيل بن یهیی «الزنی» : ج٣‏ 
۱ ۳۲۱۸ 

اسماعیل بن الیسم الکندی : جا 
4 ۰۹۰۲ ۱۹۰ 

أسية بنت مزاحم : جه" ٠١‏ 

اشناس «اثناسیوس الرهاوی» : جا 
YY ۸‏ 

اشناس الترکی : جا ۰۲۷ ۲۷۷ 
أشهب : جا ۰۱۵۹۱۰۱۳۳ ۰۱5۷ 
51١1 ۹۸‏ 

آشهب بن عبدالمزیز : جا ۳۲۷ / 
+ ۰۱۳۳ 61 1, ۱۵۷, ۱۵۸ 

الأصبغ بن عبدالعزیز : جا ۱۰۷ / 
۲ ۱۸۷ 

أصبغ بن الفرج : ج۲ ۰۱۰۷ ۱۵۸ 
أغسطس : جا ۳۵, ۰۳۸ £۷ 
اقليدس : ج٣‏ ۲.۰۳ 

ام سهل : ج؟ ٠.‏ 

ام عبدالله : ج۲ ١ه‏ 

ام كلثوم : ج؟ .9 

ام مروان : ج٣ 4٩‏ 


۳۹۹ 


آم سوسی بنت يزيد بن منصور : 
جا ۳۱۹ 
امونیوس الصقاس : جا ۲۹۰ 
الأمين : م۱ ۰۱۲۲۱۰۳۱۲ ۲۲۶ / 
جا ۰۱۲۷ ۰۱٩۹۱‏ ۰۲۲۱ ۲۶۹ 
انس بن مالك : ج٣‏ ۱۵۰ 
انطونیوس : جا ٩۷‏ 
الاوزاعی : ج؟ ۱۳۹ 
أونوجور بن الأخشيد : جا ۲۰۶ 
۱۳۰۵/۸۳ 
ایتاخ الترکی : جا ۰۲۶۷ ۲٤۸‏ 
أيمن بن خریم : ج۲ ۱۸۸ 
أيوب بن شرحبیل : جا ۰۲۰۸ ۲۸۲ 
/ +1 ۰۸۷ ۳۱۵ 

- ب 
باخوم : جا ٩۷‏ 
باقوم : جا ۱۸۶ 
بحير بن ذاخر العافری : جا ۲٣۲‏ 
البخارى : ۲ ٠٤١.۱۳١‏ 
بسر بن أبى أرطأة : ج؟ ۲۱۲ 
بشر بن صفوان : جا ۰۲۵۸ ۰۲۸۰ 
YAY‏ 
بشر بن مروان : ج۲ ۲۹۱۳ 
بطليموس : ج٣‏ ۲۰۳ 
بقطر بن شغا «بولس» : جا ۲۳۱ 
بكار بن قتيبة : جا ۳۱۱۰۳۱۶ 
TEV ۳: TYA TYA ‘YE‏ / ۲ 
۸ ۱۹۱۵ 


بكام : جا ۳۳۱۰۳۳۶ 
بكر بن سوادة : جه" ۱۵۰ 
بكر بن مضصر : ج ۰۱6۰ 156, 
۱5۱ 
بلال : جا ۱۳۰ 
بلال بن يحيى : +۲ ۱۲ 
بلیطیان : ج۲ ۲۰٩‏ 
بنان بن محمد : ۲ ۱۹۸ 
بنانة : ج؟ ٠١‏ 
بنتينوس : جا 1١‏ 
بنيامين : جا 506. ۸۳ 
البهلول بن راشد : جه" ۲۱۷ 
بوران : جه" ۵۳ 
البيد ين عقبة : ج٣‏ ۱۰۲ 
= ساس 
تكين : جا ۰۲۱۵ ۲۶۰ / ج۲ ۱۰ 
۳۹۸ 
توية بن نمر : ها ۰۳۲۱۱ ۳۳۱۰۳۲۱۷ 
Ya /‏ ۱۸۲, ۲۹۱ 
تسبيروس : جا ۳۸ 
تيموتيوس : جا ۳۳۲ 
تیودور بن خاييل :ھا ۰۳۳۱ ۳۳۸ 
E‏ 
ثابت بن قرة : ج٣‏ ۲۰۶ 
شویان بن إبراهيم «نو النون 
الصری» : جه" ۱٦۷‏ ۰۱۱۸ ۲۱۶ 
نیودوسیوس الأول : ج١‏ ۰۲ 


جابر بن عبد الله 5 ۱:۰ 

جرير بن الحصان : جا ۲۳۰۱ 
جستنيان : جا ۸۲۷ ۰۱۰ 394, 
Yo.‏ 

جعثل بن هاعان : ۲۸ ۱۳۰ 

جعفر بن جدار : +۲ ۰۱۲۳ ۰۱٩۲‏ 


۳۰۰ 
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جعفر بن عبدالففار : ه۲ ۲.۰۰ 
جعفر بن الفضل «ایو الفضل» : 
۱ ۰۲ ۲۷۸ 
جعفر بن الفضل بن الضرات «ابن 
حنزابة» : ۲ ۰۹۷ ۰۹۹ ۰۱۰۰ ۱۱۹ 
,۱۶٩ ۰۱۳۶ ۶‏ ۲۸۷ 
الجلاح ابو کثیر : ج۲ ۱۸۲ 
جمیل بن عبد الله : ج۲ ۱۸۵۸ 
جناب بن مرند : ج۲ ۰۱۰۷ ۱۰۸ 
جندب بن جنادة «ابو نره : ج٣‏ 
YE٤‏ 
جوهر الصقلی : جا ۲۳۹ 
جیوش بن خمارویه : جا ۰۱۹۷ 
۳۷۸ 

= .> 
حاتم بن هرثمة : ج۲ ۲٤۹ ,5١‏ 
الحارث بن ثابتة : جا ۱۳۶ 
الحارث بن مسكين.: جا ۱۹۸ 


۳۷ 


۷۹ ۰۱۰۷ ۲۱۸ 
الحارث بن يزيد : ج؟ ۱8۰ ۲۱۷ 
الحارث بن يعقوب : ۲ ۱۳۸ 

حاطب بن أبى بلتعة : ج۲ ۲۸۷ 
الحاكم بالله : جا ۲۹۸ / ۲ ۲۸۷ 
حبان بن أبى جبلة : ج۲ ۱۳۰ 
حبيب بن آوس «آبو تمام» : ج٣‏ 
۱۸۹ 

حبیش بن الحسن : ۲ ۲۰۲ 
الحجاج بن مطر : ج؟ ۳۰ 
الحجاج بن یوسف : جا ۰۱۲۳ 
FEE ۸۷ YAT‏ 

حذيفة بن اليمان : جا ١74‏ 

الحر بن يوسف : جا ۰۲۹۱ ۲۶۲ / 
۲ ۲۶ 

حرملة بن يحيى : ج؟ ۱3۱ 

حریم بن آوس : جا ۱۰۰ 

حسان بن عتاهية : جا ۲۸۵ / جا 
۱5۱ 

حسان بن النعمان : جا ۰۲۶۱ ۲٩۱‏ 
الحسن بن ابراهیم «ابن زولاق» : 


۲ ۱۷۸, ۱۸۱ 
المسن بن أحمد «الکاتب» : ج۲ 
۱1۹ 


الحسن بن بویه : ج؟ ۱۱٩‏ 

الحسن بن التفتاخ : جا ۰۱۷۱ 
YAo‏ 

الحسن بن رافع : ج٣‏ ۲۱۰ 


۳۹۸ 


الحسن بن ربيع : ج٣‏ ۱۸۶ 

الحسن بن رشیق : -۲ ۱۶۸ 
الحسن بن زيرك : ج۲ ۲۰۸ 

الحسن بن سلیمان : ج٠‏ ۱۶۰ 
الحسن بن صالح : جا ٠٤‏ 

الحسن بن عبدالرحمن : جا ۳۲۶ 
الحسن بن عبد الله «ابن الجصاص» 
۱٩۹۲ ۱۹۱۱ :‏ / ۲ ۰۷۳ ۲۸۳ 
الحسن بن القاسم «آبو علی» : ج٣‏ 
"۱۳ 

الحسن بن محمد بن طباطبا : ج٣‏ 
۳۰۰ 

لحسن بن مهاجر : جا ۲۸۰, ۲۹۱ 
7ج ۲۰۰ 

الحسن بن هانىء «ابو نواس» : +۲ 
۸ ۱۹۰۰ 

الحسن بن یوسف «آبوعلی الفحام» 
: ۲ ۱۶۱ 

الحسين بن أبى زرعة : جا ۲۱۲ / 
۲ ۱۱۳۰۹۱ 

الحسين بن آحمد «آبو زنبور» : ج؟ 
۳۹۷ 

الحسين بن أحمد الاذرائی : ج؟ 
Vé‏ 

الحسين بن جميل : ج٣‏ ۲۱ 
حسين بن شفى : جا ۷۷ / ج٣‏ 
۶ ۱۳۸ 

الحسين ين عبدالسلام «الجمل 


الأكبره : ج ۱٩۹۳‏ 
حفص بن الوليد : جا ۳ cTo\‏ 
«EY Y> / ۲۲۶ «YAY ۶‏ ۰۱۲۸ 


۲۸۸ 
الحکم بن آبی بكر بن عبدالعزیز : 
۲ ۲۸۶ 


الحکم بن هشام : ج؟ ۲۱۷ 
حمدان بن عون : ج۲ ۱۳۶ 

حمزة بن ابراهیم : +۲ ۱۸۶ 
حمزة بن محمد «الحافظ : ج؟ 
6 ۱۶۸ 

حميد بن قحطبة : جا ۲۷۲ 

حميد بن هاشم الرعينى : جا ۲۲۸ 
حميد بن هانىء : ج۲ ۱۳۹ 

حمير بن وائل : ج؟ ۱۰۳ 

حنظلة بن صفوان : جا ۰۲۱۲۳ 
۷ ۲ ۲۰ 

حنین بن آبی حکیم : +۲ ۱۶۰ 
حنین بن اسحق : ج" ۲۰۶ 

حوثرة بن سهیل : جا ۲۶6 / ج٣‏ 
۳۳ 

حيان بن سريج : جا ۰۸۰ ۰۸۱ 
Ya / ۷۲‏ ۲۹۰ 
حيوة بن شريح : جا ۲۰۸ / ج٣‏ 
۷۹ ۰۱۳۷ ۰۱۳۸ ۰۱۳۹ ۰۱۶۰ 
۶ ۱۶۷ ۱۵۲ 

حیویل بن ناشرة : ج۲ ۱۰, ۲۶۲ 
حیی بن عبدالله : ج۲ ۱۳۹ 


کان 20 چا ۰۲۷۲ ۲۸۲ 
۲7 ۱۲۹ ۰۲:۶ ۲۷۹ 
خالد بن ثایت : جا ۲۲۲ 
خالد بن عبدالسلام : ج؟ ۲۸۰ 
خسالد بن يزيد : جا ۲۷۰ / ج٣‏ 
۱ ۱۳۲۰۳ 
خالد بن يزيد «آبو عبدالرحیم» : ج۲ 
۱5۱ 
خدیجه بنت الفتح بن خاقان : جا 
۸ / جا 6۲, ٥٥‏ 
خزرج بن أحمد بن طولون : ج۲ ۷۳ 
الخطاب بن مسلمه : جا ۱۷۲ 
الخلیل بن احمد : ج؟ ۱۷۱ 
خماروية : جا ۰۱۷۰ ۰۱۸۸ ۱۹۱ 
TYE ۲ ٩ 6 Tc.‏ 
VY ,۵۳ Yk / ۳6۵ ۰۳۰ ۸‏ 
AA WV ۳۲‏ ۰۹ ۰۱۰۲ ۱۰۷ 
۸ ۲ ۶ ككل 
«Yo «YoY ۰ ۹‏ ۰۲۱۱ 
۸ ۰۲۷ ۰۲۸۷ ۳۰۰ 
اعالاد هون جا 
TTY.‏ 
خير بن نعيم : جا ۰۲۱۳ ۲۱٤‏ 
۷ ۲۲۷ ۰۳۳۲ ۳۳۹ / ۲ ۰۱۶۰ 
۱ ۱۰۳۲ ۱۸۳ 

۱ ۳ لا هس 
داود بن أبى طيبة : ج۲ ۱۳۲ 


الجتمع فى مصر ج ۲ ۳۲٩‏ 


داود بن عبدالله : ه١ا‏ ۸۰ 
داود بن محمد بن صالح «ابو 
الفوارس» : ج؟ ۱۷۱ 
داود بن يزيد المهلبى : ه١‏ ۰۲۸۵ 
۳۰۹ 
دحية بن المصعب : جا ۲۶۳ 
دراج بن سمعان : ۲ ۱۸۳ 
دعبل بن عبدالله الخزاعی : +۲ 
۱۹۱ 
دفلدیانوس : جا ۳۱ ۵۲, ۵٩‏ 
دیکیوس : جا ۰۷ 
دیوسقورس : چا 6 ٩۰‏ 
دادو ته تنو 2 ۱ ۱۰۰۵۷ ۲۳۶ 
۳۳/۸ 

ات 
ذكا الأعور : ج٣‏ ۳۰۰ 

- ي- 
رابعة بنت إسماعيل : ج۲ ۵۰ 
الراضى بالله : جا ۲٤۹‏ / ج۲ ٩٩‏ 
الربیم بن سلیمان : +۲ ۱۸۲ ۰۱۱۳ 
TVA ۱۸ ۰‏ 
رييعة بن أحمد بن طولون : جا 
۱/۸۳ 
رييعة بن ثابت الرقی : ۲ ۱۹۰ 
رشید بن سعید : ج؟ ۱6۶۰ 
رمله بنت معاوية : <-۲ ۲۰ 
روح بن زتباغ : جا ۲۸۷ 


۳۷۰ 


ت ي = 
زیان بن عبدالعزيز : ۲ ۰۲۱۳ ۲۹۹ 
الزبير بن العوام : جا ۰۷۹٩‏ ۸۰ 
Y> / ۷‏ ۰۱۲۸ ۰۲۸ ۲۷۸ 
زرعه بن سعد الله «اين آبی زمزمة» 
: ج۱ ۰۳۱۶ ۲/۳۶۰ ۱۸ 
زرعه بن سهیل : ج۲ ١ه‏ 
زکریا آبو یحیی الوقار : ج٣‏ ۲۱۹ 
زکریا بن جهم العبدری : چا ۱۶۱ 
زهرة بن معبد «ابو عقیل» : ج٣‏ 
ةل ۱۶۰ 
الزهری : ج۲ ۰۱۳۷ ۰۱۳۸ ۱۵۱ 
۱ ۱ 
زياد بن امية : جا ۱۹۸ / ۲ ۱۲ 
زياد بن جرير : جا ۲۳۲۱ 
زياد بن قائد : ج۲ 1١85‏ 
زيد بن اسلم : جا ۸۰ / ۲ ۱۳۸ 
= لس - 
سالم بن غيلان : ج۲ ۱۶۰ 
متا ورین ج ا 
كما 
سحتون : ج۲ ١٠١61‏ 
سرج الغول : ج۲ ۱۷۰, ۱۸۷ 
السری بن الحکم : جا ۰۱۷۳ ۰۲۷۷ 
A ۲ / TYE ۱‏ 
سعيد القاص : ج۲ ۱۹۳ 
سعد بن أبى وقاص : ۱ ۲۸۸ / 
جا ۲6۰ 


سعيد بن أبى أيوب : جه" ,١1١‏ 
۶ ۱۶۵ 

سعيد بن أبى مریم : جا A‏ 
ج ۰۱۶۳ ۱۵۱ 

سعید بن آبی هلال : ج۲ ۱۳۸ 
سعيد بن بطریق : ج ۰ ۰۱۷۷ 
۳۰۸ 

سعید بن تلید : <-۱ ۳۳۸ 

سعید بن توفیل : ج۲ ۲۰۷ 

سعید بن عبدالعزيز : ج۲ ۱۶۳ 
سعيد بن عثمان : ج۲ ۱۱۰, ۱۶۷ 
سعيد بن عفیر : جا ۰۱۶۵ ۰۱۶۱ 
۷۱ 7/۸ ج ۰۱۸۲۰۱۷۳۱ ۱۸۷ 

سعید بن کاتب الفرغانی : جا ۲۳۰ 
۰ ۲ ۰۲۱۵ ۰۲3۷ ۲۸۱ 

سعید بن المسيب : ج؟ ۱۳۷ 
السفاح :أبى العباس» : ج۱ ۲۵۸ / 
«E۲ ۲‏ £۹« ۲۵۵, ۲۷۸ 
سفیان بن عيينة : جا ۲۷۹ / ج۲ 
۶ ۱۵۸ 

سفیان بن وهب : جا ۷۹ 

سقلاب بن شنينة : ۲+۲ ۱۳۱ 
السکن بن أبى كريمة : ج؟ ۱۳۹ 


سلما :ح٣‏ ۳۰ 
سليم بن جبير «آبویونس» : ج۷ 
۱۳ 


سلیم بن عتر التجیبی : ج۱ ۳۰۹ 


۱۸۳ ۲7/۳۰ ۷۷ ۱ 


سلیمان بن آبان : ج۲ ۱۸۷ 
سلیمان بن آبی زینب : جا ۱۱۸ 
سلیمان بن أحمد «آبو القاسم 
الطبرانی» : جا ۱۷۲ 
سليمان بن حميد المزنى : ج؟ ۱۳۷ 
سليمان بن داود «آبو الربیم» : ج؟ 
۱۳۲ 
سلیمان بن سعید : جا ۲۳۱ 
سلیمان بن عبدالملك : جا ۰۱۲۲ 
Y> / ۲۰۹۰۲۵۱ To. ۲۶۵ ۰‏ 
AA «Af‏ 
سليمان بن غالب : جا ۲۷۷ 
سليمان بن وهب : ج۱ ۲٣۲‏ 
سمويه : ج۲ ۱۶۳ 
سنان بن سعد : ج۲ ۱۶۶ 
سهل بن سعد : ج؟ ۱۶6 ۱۵۰ 
سهل بن عبدالعزيز : جا ١50‏ 
سهيل بن حسان : ج۲ ۱۱۸ 
سيار بن عبدالرحمن : ج؟ ٠٤١‏ 
لتستفروؤسق ۶ ۱۸۲ 

- نش ت 
الشافعی : جا ۰۷۳ ۰۹۹ ۰۱۰۰ 
oF Y> / FYE ۰۵ ۰۱‏ 
00« ۰ ۲ ۰۱۱۷ ۰۱۲۶ ۰۱۵۲ ۰۱6۶ 
۸ ۰۱۱۰ ۰۱۷۱۱ ۰۱۷۱۲ ۰۱۱۳ ۱۱۶ 
۷ ۷۰ ۰۲۰۱ ۰۲۱۱ ۰۲۱۸ ۰۲۹۱ 
۳۹۲ 


شجاع بن أسلم «أبو عامل» 8 جا 


۳۷/۱ 


۷ / ۲ ۲۱۵ 
شراحیل بن يزيد : ج؟ ۱۳۷ 
شرحبیل بن عمرو : +۲ ۱8۶ 
شريح بن الحارث : جا ۳۰۳ 
شريك بن سمی الفطیفی : جا 
۲ ۲۷۳ / ۲ ۰۱۰ ۱۲۹ ۲۶۲ 
شعیب بن اللیث بن سعد : ج۲ ۱۶۲ 
شقير الخادم : جا ۰۲۵۶ ۲۱۰ 
الشمر بن نمير : >۲ ۱۸۷ 
شنودة : جا ۳۳۷ 
شیبان بن آحمد بن طولون : ج۲ ۷۳ 
ل ص - 
صاعد : جا ۲۹۸ / ج؟ ۰۷۳ ۷٤‏ 
صالح بن رشدین : ۲ ۱۹ 
صالح بن شیرازاد : جا ۲۱ 
صالح بن على : جا ۰۱۸۸ ۰۲۹۸ 
«YEA ۰۱۲۸ ۲ / To ۳‏ ۰۲۵۹ 
۳۷۸ 
صالح بن محمد «آبو مقاتل» : جا 
۳۹۹ 
صدقة بن المسن الصدفى : جا 
۳۹۹ 
صفوان بن سلیم : ج؟ ۱:6 
الصلت بن أبى عاصم : جا ۸۰ 
- ض هت 
الضحاك بن شرحبيل : جه" ۱۶۶ 
الضحاك بن عبدالرحمن : جا ۲۶۳ 
ضمام بن إسماعيل : ج٣‏ ۰۱۳۷ 


۳۷ 


۱۵۱ ۱۶۵ ۷ ۸ 

طط 
طاهر بن الحسين : جا ۲٤۷‏ 
طلما : جا ۷١‏ 
طليب بن كامل : ج۲ ١١1‏ 

ه عت 
عائشة بنت جعفر الصادق : جا 
of‏ 
عایس بن سعید : جا ۰۲۸۱۲ ۱۲۸۲ 
۳۰ 
عامر بن اسماعیل : ۲ 1٩‏ 
عبان بن محمد : جا ۳۲۰ 
عبادة بن الصامت : جا ۰۳۷۰ ۲۷۱ 
۲7 ۰۱۲۸ ۲۷ 
عبادة بن صمل العافری : جا ۲۶٩‏ 
العباس «عم الرسول صلی الله علیه 
وسلم» : جا ۲۷۹ 
العباس بن أحمد «ابو عیسی» : ج٣‏ 
۱۷۶ 
العباس بن آحمد بن طولون : ج؟ 
۳ ۲ ۱۹۶5 
العباس ين العتصم : جا ۱۰۸ 
العباس بن موسی : +۲ ۲۰ 
عباس بن ناصح : ج؟ ۲۱۸ 
عباسة : ۲ ,5١‏ ۷۳ء ۲۵6 
عبدالأعلى بن أبى عمرة : ج؟ ۲۹۰ 
عبد الأعلى بن سعيد الجیشانی : 
جا ۸۹ / ج٣‏ ۷۵ 


عبدالجلیل بن حميد : ج۲ ۱۳۹ 

عبد الحكم بن عبدالله : ج؟ ۱۵۷ 
عبدالرحمن «الناصره : ج؟ ۰۱۲۲ 
۳۷ 

عبدالرحمن بن أبى جعفر : جا 
۱۷ 

میدالرحمن بن آحفد این بوتس : 
۲ ۱۷۸ 

عبد الرحمن بن اسحاق : جا ۳۱۶ 
عیذالرحمن ين شهيرة : ۱۸ ۰۱۲۶ 
1 ارك ال TET TAV TINY‏ 
«A1 ۲7‏ ۱۵۰, ۱۸۳ 

عبدالرحمن بن الحکم : ۲ ۱۸۷ 
عبدالرحمن بن حیویل : جا ۲۲۶ 
عبد الرحمن بن خالد : ج؟ ۱۳۷ 
عبدالرحمن بن داود «الاعرح» : ج٣‏ 
۷ ۱۷۰ 

عبدالرحمن بن سالم : جا ۲۶۶ / 
۲ ۱۸۳ 

ندال خرف شامونه + ۱۱۳ 
عبد الرحمن بن شریح : جا ۱۳۷ 
عبدالرحمن بن عبدالله : جا ۳۲۱. 
YY‏ / ۱۷۷۰۲ 

عبد الرحمن بن عديس : ج۲ ۲٤١‏ 
عبدالرحمن بن القاسم : ج۲ ٠١‏ 
1٥٩‏ 

عبدالرحمن بن معاوية بن هديج : 
۱ ال ۰۳۱۱۰۳۱۰ ۳۱۸ 


عبدالرحمن بن ملجم : +۲ ۰۱۱۷ 
۱۱۸ 

عبد الرحمن بن میمون : جا ۱۹۸ 
عبدالرحیم بن خالد : ج؟ ۱۵۰ 
عبدالرحیم بن على : ج۲ ۱۷۰ 
عبدالصمد بن عبدالرممن : ج؟ 
۱۳۲ 

عبد العزیز « الجروی» : ج؟ ۲۱۱ 

عبد العزيز «الفهری» : ح۲ ۲۱۰ 
عبدالعزیز بن على «آبو عدی» : ج٣‏ 
۱۳۶ 

عبدالعزیز بن عمران : ج٣‏ ۱۱۱ 

عبد العزيز بن الاجشون : ج؟ ۱۶۳ 
عبدالع زیز ين مروان : جا .۸٩‏ 
۲۳ ۱۳۶ ۰۱9۰ ۰۲۲۷ ۰۲۶۲ ۰۲۶۰ 
۲ ۰۲۸۰ ۰۲۸۲ ۰۲۰۱۰۲۹۱ ۰۲۰۸ 
TEE ۰۲۶۳ ۰۳۱۷ ۲ ۲۰۹‏ 
۲ ۰۵۰۸۸۸۰۱۲ ام «YY‏ الى 
۷ 6۶ ۰ ۳ ۰۱۸۷ 
«Yoo ۰۲۵] «TET ۰۱۸ ۸‏ ۰۲۱۳ 
۰۲۸٩ ۰۲۷۷ ۰۲۷۱ «TA ۶‏ ۲۹۹ 
۳.۰ 

عبدالعزیز بن الوزیر الجروی : جا 
۱۷۳۳ 

عبد الغنى «أیو محمد» : ج۲ ۱۵۸ 
عبدالغنى بن سعيد : ج۲ ۱۶۹ 

عبد الكريم بن الحارث : ج؟ ۱۱۸ 
عبدالله بن آبی جعفر : ج۲ ۱۲۹ 


۳۷۳ 


عبدالله بن أحمد «ابو محمد» : ج٣‏ 

6 

عبدالله بن أحمد بن زیر : جا ۳۲6 

۳:۰ 

عبدالله بن الصارث بن جنء : جا 

۱۱۳ ۵ 

عبدالله بن حذافة : ج؟ ۱۰6 

عبدالله بن الزییر : جا ۱٩۳‏ / ج۲ 

۳۸۵ 

عبدالله ين سعد : جا ۰۱۱۲۲ ۱۲۸ 
۰۲۶٩ «۲.4 ۰۲۱‏ 

۱۲۸ ۰۱٩ ۰۱۸ Ye ۸ ۷۹ 

۲۸۷ <YVY ۵ 

عبدالله بن صالح : ج٣ 1٩‏ 

عبدالله بن صالح «ابو صالم کاتب 

الليث»: جا ۱۳۹ ۱6۱,۱6۰ 

۱۷۳۷ ۳ 

عبدالله بن طاهر : جا ۲۶۱۰۱۱۱ 

۰۲۸۰ ۰۲۷۸ ۲ / ۳:۵ ۸ 

YAY 

عبدالله بن عبدالحكم : ج۱ ۳۳۸ / 

۲۱۸ ۰۱۸۱ ۰۱۰۸ ۰۱۵۷ «o ۲ 

عبدالله بن عبدالرحمن : ج۲ ۲۰۷ 

عبدالله بن عبدالسلام «ابن ابی 

الرداد» : جا ۱۵۶ / ج۲ ۲۳۰ 

عبد الله بن عبدالعزیز : ۲ ۱۷۱ 

عبدالله بن عبدالملك : جا ۰۲۰۳ 

TIE FI YY (6 ۰ 


۳Y4 


YAE ۰۲۷۰۱۸۹۰۸۹۰۰ ۲‏ 
عبدالله بن عمر بن الخطاب : جا 
۷۱۳۸ 

عبدالله بن عمرو بن العاص : جا 
۱ ج۲ ١ه‏ ۱۳۱۰۱۲۸؛ 
۸ ۱۰ ۰۱۸۲ ۰۲۳ ۲۷۹۱ 

عبدالله بن فزارة «أبى زهرة» : جد 
۱۷ 

عبدالله بن قيس الرقیات : ج۲ ۱۸۹ 
عبدالله بن لهيعة : جا ۰۲۷۰ ۲۰۹ 
Y> / TEE ۲‏ ۰۱۳۱ ۰۱۳۷ 
AMEY ۰۱۶۱ ME. ۸‏ ۰۱۶۳ 
۶ ۲ ۰۱6۷ ۱۵۰ ۰۱6۱ ۰۱۱۸ 
۳۸۸ 

عبدالله بن محمد د«ایو یکره : ج؟ 
3ك 

عبدالله ين محمد «ابوالعباس» : 
۲ ۱۹۶ 

عبدالله بن محمد د«ابو القاسم» : 
۲ ۱۹۳ 

عبدالله بن محمد بن الخصیب : جا 
<Y‏ ۳۲۰ 

عبدالله ين محمد بن الوليد «ولاد» : 
۲ ۱۷۳ 

عبدالله بن مرزوق الصدفی : جا 
۳۷۰ 

عبدالله بن المسيب : جا ۳۱۷ 
عبدالله بن مطیم : ©" ۲۷۱ 


عبدالله بن الوليد «القاضى» : ج+۲ 
۱۱۹ 
عبدالله بن وهب : جا ۳۲۱ / ۲ 


۲ - ۰۱۳۳ ۰۱۳۹ ۰۱۰ ۱۶۱ 
۲ ۱6 ۰۱۵۱ ۰۱۵۲ ۰۱9۵۲ 
۶6 وول ۰۱۵۱ ۰۱۵۷ ۰۱۵۸ 

417 ۹۷ 


عبداللك بن أبجر : ج۲ ۰۲۰۲ ۲۰۰ 
عبداللك بن رفاعة: ج۱ ۲۳٩‏ - 
Tol ۰ ۰‏ ۳۱۱ 

عبداللك بن شعیب : ج؟ ۱۵۳ 
عبدالك بن صالم : جا ۰۷۷ ۰۷۸ 
۳۷ 

عبدالك بن محمد «أبو الطاهر» : 
ا ۰۳۱۹ ۰۳۲۳ ۰۳۲۲ ۳۲۹ 

عبد اللك بن مروان : جا ۱۲۳ - 
۶6 .وهل AAT‏ ۰۲۳۰ ۰۲۳۱ 
TEY ۰‏ ۰۲8۵ ۰۲۶۱ ۲۵۱ 
۰۲٩۱ ۰۲۸۷ YAT ۲‏ ۳۲۷ / 
ج ۰۰ «(EY‏ ۱۲۱, ۰۱۹۸ ۲۵۵ 
۹ ۲۷۷ 

عبدالملك بن مسلمة : ها ۰۷۱ ۸۰ء 
۱۳۸ 

عبدلملك بن هشام : چ۲ ۰۱۷۰ 
۱ ۱۸۰ 

عبداللك بن بزید «أبو عون» : جا 
۸ ۷۱۰ ۰۲۱۶ ۲۱۵ ۰۲۱۸ ۳۳۵ 
رج" ۲۵ YEA‏ ° 


عبدالنعم بن عبدالله : ج۲ ۱۳۳ ۱ 
عبدالواهد بن أبى موسی : ج؟ 
۱۳۹ ۱ 

عبد الواحد بن محمد «أبن مسروره» : 
ج۲ ۱6٩‏ 

عبدالواحد بن یحیی : جا )۲۳ 
عبدان آبو محمد بن محمد : جه؟ 
۳۸ 

عبید بن سویه : ج۲ ۱۳۱ 

عبید بن محمد «ابو أمية المافری» : 
۲ ۱۳۱ 

عبید الله بن أبى جعفر : جا ۰۷۱ 
۷ ۸۱ 

عبيد الله بن الهب‌هاب : جا ۰۱6۷ 
٩۱ ۰۲.۰۲۲ Y> / ۲۵۲ ۱‏ 
عبيد الله بن السری : جا ۰۲۶۰۱ 
VY‏ 

عبيد الله بن سليمان : جه" ٩۱‏ 

عبيد الله بن عدى : ج؟ ۱۳۸ 

عبيد الله بن المغيرة : ج۲ ۱۳۸ 

عبيد الله بن المهدى : ج؟ ۲۰۰ 
عتبة بن أبى سفيان : جا ۲۰ 
۲ ۰ ۳۰*۹ 

عثمان بن الحکم الجذامی : جا 
۷۱006 

عثمان بن سعید «أبو سعید» : ج٣‏ 
۳۹ 


عثمان بن سعيد «ورش» : ۹ ۰۱۳۱ 


۳۷۵ 


۱۷ ۱۳۳ ۲ 

عثمان بن سويد : +۲ ۲۱6 
عثمان بن عفان : جا ۰۱۰۱ ۰۱۰۲ 
۲۳ ۰۱۶۰ ۰۱۶۱ ۰۱۷۲ ۰۱۹۲ ۰۲۰۹ 
۹ ۲۸۷ ۰۲۹۰ ۲۹۱ / ج ۰۱۳ 
YE AYY ۰‏ 

ان بن قیس : ۱ ۰۲۸۲ ۲۰۹ / 
جا ۲۶۷ 

عراك بن مالك : جا ۸۰, ۱۳۲ 

عزة بنت حمیل : ۲ ۰۷ ۱۸۹ 
العزيز بالله نزار : جا ۰۱۱۲ ۰۱۷۷ 
۳۳ 

عطاء بن ديتار : ج۲ ۱۳۷ 

عفان بن سلیمان بن ايوب : جا 
۱۹۹ 

عفيرة : جا ۳۱۷ 

عقبة بن عامر : جا ۰٩۱‏ ۲۰۹ / 
۲ ۰۱۳۷۰۱۰۵۰۵۰ ۱۳۸ ۱۵۰ 
عقبة بن كليب : ج۲ ۱۰۳ 

عقبه بن مسلم : ج؟ ۰۱۰۲ ۱۸۲ 
عقبة ين نافع : ج؟ ۲۰ 

عكرمة : ج؟ ۱۳۵, ۱۶۰ 

العلاء بن الحضرمی : جا ۲۸۸ 
العلاء بن كثير : ج؟ ۱۱۸ 

علقمه بن زید : جا ۲۳۱ 

على بن أبى طالب : جا ۰۱۵۰ ۲6۶, 
YAY «Tf ۰‏ / ۲ 157 ۰۲:۵ ۲۸۵ 
على بن أبى طلحة : ج؟ ۱۳۰۱ 


” ۴۹ 


على بن أحمد الماذرائى : ج؟ ۱۹٩‏ 
على بن الأخشيد : جا ۲۰۶ 

على بن جعفر : ج؟ ١15‏ 

على بن الحسن «علان» : ج؟ ١7‏ 
على بن الحسن «كراع النمل» : ج؟ 
۱۷۲ ۱ 
على بن الحسين بن حسرب «آیو 
عييدة» : جا ۴٣۲٤‏ ۴۶۵ 

على بن الحسين «المسعودى» : ج؟ 
۱۳۷ 

على بن حمزة «الکسائنی» : جا 
۱۷۰ 

على بن رباح : ج۲ ۰۱۰ ۰۱8۶ 
۱:0 

على بن سعيد : ج؟ ۱۶۱ 

على بن سليمان : جا ۰۲63 ۳۳۲ / 
۲ ۲۸۸, ۲۹۰ 

على بن سلیمان «الاخفش الصغیر» 
: ۲ ۰۱۲۸ ۱۷۳ 

على بن صالح : ج؟ ۲۰۰ 

على بن عيدالله «آبو الحسن» : ج؟ 
YAY‏ 

على بن عبدالله بن آبی مطر : ج٣‏ 
1 

على بن عبدالله بن الأخشيد : ج؟ 
YAY‏ 
على بن عمر «أبو الحسن 
الدارقطنى» : ج؟ ۰۱۱٩‏ ۰۱۲۶ ۰۱۶۸ 


۳۹۹ 

على بن عیسی بن الجراح : جا 
۱۳۳ 

على بن محمد «الاسدی» : ج؟ ۳۰۰ 
على بن محمد بن أحمد «آبو 
الحسن» : ج؟ ۰۱۱٩‏ ۰۱۶۷ ۱۸۶ 
على بن محمد بن سهل : ج۲ ۱۹۹ 
على بن محمد بن كلا : ج؟ ۲۰۱ 
على بن معبد بن شداد : جا ۳۰۸ 
على المطبب «الدیدان» : ج۲ ۲۰۸ 
علية بنت المهدى : ج٣ ٩۳‏ 
ار 

عمارة بن وثيمة : ج۲ ۱۷۷ 

عمر بن الحسن : جا ۳۱۷۰ء ۰۲۱۳ 
Ya / ۲۶۰ ۶‏ ۲۷۹۰۱۰ 

عمرين الخطاب : جا ۰۷۱ ۷۱ 
۰٩۵ ۸۷ ۰۸۱ ۰۸۰ ۰۷ ۸‏ ۰۱۰۱ 


۱۲۱ ۰۱۳۲۰ ۰۱۱ ۸ ۷۹ 
۱۶۰ ۰۱۲۷ ۱۳۱ ۰۱۲۰ ۸ 
۰۱٩۲ ۰۱۷۲ ۰۱۵۶ ۰۱۶٩ ۱ 
:۲۲۱ ۰۲۰۱ ۰۲۰۵ ۰۱۹ ۸ 
TEY ۰۲۲۳۲ ۰۲۳۲ ۰۲۲۷ ۹ 
۰۲۷۱ ۰۲۷۲ ۰۲۷۲ ۰۲۷۲ ۸ 
۰۲۸۸ ۰۲۸۷ ۰۲۸۲ YA. ۹ 
YT ۰۲۲۱ ۲۰۱ ۰۲۰۲ ٩ 


۰۱۱ ج‎ 7 YY 
۰۱۰۶ ۰۱۰۱ ۰۹۶ ۰۱ ۰۲۲ ۱۵ ۷۲ 
۰۲۶۰ ۰۱۳۲ ۰۱۲۰ ۰۱۲۵۶ ۷ 


۱ ۲۶۶ ۰۲۶۷ ۲۷ ۲۷۷, ۲۹۱ 
عمر بن السائب : ج؟ ۱۵۱ 

عمر ین عيدالعزيز : جا ۸۰ ١ق‏ 
۶ 360 ۰۱۲۲ ۰۱۲۱ ۰۱۲۲ ۰۱۲۶ 
YY ۲۲ ۷ ۲۰۷ ۲‏ ۰۲۵۰ 
«YAY ۸ ۱‏ ۰۲۰۵ ۰۲۰۹ ۰۲۱۱ 
۵ ۲ ۲۶۵ / ج 2۲ . 
AF ۰۸۱ ۷ ۳۴‏ ۰۹۶ ۰۱۰۲ ۰۱۰۹ 
۷۱ ۰ 10۰« ۰۱۸۱ ۰۱۸۲ 
۲ ۵ 6 6 ۵ ۲ ۰۲۷۳۷ 
۳۹۰ 

عمر بن على : ج۲ ۲۹۶ 

عمر بن غيلان : جا 585 

عمر بن محمد بن يوسف : ج۲ ۱۷۸ 
عمر بن مهران : جا 1١57‏ ۲۶۷ 
عمران بن عبد الرحمن : جا ۰۲۱۲ 
۱۳۴۱۲۶۸ 

عمرو بن أبى سحابة : ج؟ ۳۰۰ 
عمرو بن جابر : جا ۱2۰ 

عمرو بن الحارث : جا ۳۳۰ / ج۲ 
۸ ۱۶۶ ۱۵۱ 

عمرو بن حفص : ج٣‏ ۲۱۱ 

عمرو بن خالد : جا ۴۶۱ 

عمرو بن شعیب : ج١‏ ۸۰ 

عمرو بن العاص : جا ۰۷۱ ۷۱ 
۷ خلا 7/4, ۰۸۰ «AY «AY‏ إلى 
كالى ۷ AA‏ ۶۷۰۷ ۰۱۱۱ ۰۱۱۲ 
AYY ۲ ۷‏ 


۳۷۷ 


۰۱۳۸ ۰۱۳۷ ۶ ۲ 
۰۱٩۱ ۱۵6,۱۵۰ AEA ۱ ۹ 
۲۰۸ ,۲۰۷ ۲۰۵ ۰۱۹ AAA ۷ 
:۲۳۹ ۰۲۲۹ ۰۲۲۲ ۲۷ ۸ 
:۲۷۰ ۰۲۰۳ ۰۲۶۹ ,۲۶۰ ۲4 ۷۲ 
۲۸۲ ۰۲۸۰ ۰۲۷۱ ۰۲۷۳ ۰۲۷۲ ۱ 
YY ۰۳۲۱۰۳۰۹ ۱۳۰۰۸۹ ۸ 
۱۶ ۱۱۰۱۰ حر‎ Yay / ۱ ۹ 
FA ۰۳۶ ۰۳۲ ۰۳۰ ۰۱ ۹ 


۰٩۰6 ۰۱۰۱ ۰۹۷ ۰۷۰ NA ۰ 
۰۱۳۳ ۱۳۱۷ ۲ ۵ 
۰۲۶۶ ۰۲۶۲ ۰۲۶۲ ۰۲۶۰ © TA 


۰۲۱۱ ۰۲۱۷۲ ۲۷ ۷ ۵ 
۰۲۸۶ ۰۲۷۷ ,۲۷۱ ۰۲۷۰ VE ۲ 
YE ۰۲۹۲ TAY ۲۸ ۷ 

عمرو پن عبدالله الشیبانی : جا 
۳۳۳ 

عمرو بن عييد «الحزین الکنانی» : 
۲ ۱۸۹ 

عمرو بن قحزم الشولانی : ج؟ .٠١‏ 
YEY‏ 

عمير بن الوليد : ج۲ ۱۸۷ 

عميرة بن أبى ناجية : ج۲ ۱۹۸ 
عنيسة بن اأسحاق : حا ۰۲۳۹ 
Ya / 5515 ۲۱‏ ۱۸۲, ۲۸۷ 
العوام بن حبیب : ج؟ ۱۰۳ 

عياش بن عباس : ج۲ ۱6۷ 


۳۷۸ 


عياض بن عبيد الله : جا/۲۰۹, 
۳۳۹ ۳ 
عیسی بن آبی عطاء : جا ۲44 
عیسی بن البطریق : ج۲ ۲۰۸ 
عیسی بن حماد زغبه : ج؟ ۱۶۱ 
۱5۳ 
عيسى بن دینار : ج۲ ۲۱۸ 
عيسي بن شافع : ج؟ ۱۸۷ 
عیسی بن منصور : ج؟ ۲۷ 
عیسی بن النگر : جا ۰۲۲۸ ۱ ۲؛ 
۵۹ / ج ۱۹۲ 
عیسی بن موسی : ج+۲ ۱۶۶ 
عیسی بن يزيد : جد ۰۲۱ ۲۷ 
عیسی النوشری : جما ۲۱۲ ۴۵ 
/ ج ۰۱۱۰ ۲۰۵ ۲۵۹ 
و ه؟ ۱۸۷ 
غوث بن سلیمان : جا ۱۲۱۰ ۲۱۸ 
TTT Yo ۹‏ 

ف- 
فأبيوس : ج ۵۷ 
فاتك دجانك» : جر ۲ ٩۲‏ 
فاطمة بنت عبدالر حمن : ج۲ هده 
فالیریان : جا لاه 
الفتح بن خاقان : ج۲ ۲۱۰ 
الفضل بن رييع : جا ۱۷۲ / ج٣‏ 
۳۳۹ 
الفضل ین سهل :؛ حا ۱۷۳ 


الفضل بن صالح : ج؟ ۰4٩‏ ۲۸۰ 
الفضل بن غانم : جا ۰۳۶۳ ۳6 
الفضيل بن عیاض : ج؟ ۱۵٩‏ 
فقير بن موسی : جه" ۱۷ 
فلیج بن القمرى : جا ۳۳۷ 

- ق- 
القاسم بن أحمد : ج؟ ۱۹۱ 
القاسم بن عبدالله : ج٣‏ ۰۱۳۷ ۱۶۱ 
القاسم بن عیسی : ج" ۱۷۱ 
القاسم بن القزمان : ج ۱۵۱ 
قاسم بن محمد : ج٣‏ ۲۱۸ 
القاسم بن یحیی الریمی : ج٣‏ ۱۹۶ 
القاهر بالله : ج۱ ۲۸۵ 
قباث بن رزين : جا ۱۶۰ 
قحزم بن عبدالله : ج۲ ۱٩۳‏ 
قرةبن شريك : جا ۰۱۲٩‏ ۰۱۸۳ 
YAY ۰۲۸۰ ۸‏ ۲-7 ۰۲۳۹ ۰۲۷۹ 
۷ ۲۸۶ 
فرة بن عبدالرحمن : ج۲ ۱۳۹ 
قزما : ج۲ ۲۹۰ 
قزمان : جا ۰۷۱ ۳۳۱ 
قسطا بن لوقا : ج؟ ۲۰۶ 
قسطنطین الأول : جا ۰۵۲ ۰۰۳ 1۵ 
۰۱ 1:۷ 
قطر الندی : جا ۰۱۸۸ ۰۱۹۱ ۲۰۰ 
VE ۰۷۲ ۰۷۲ ۰:۹ ۰۶۸ Y> /‏ ۲۵ 
قعدان بن عمرو : ۲ ۱۹۶ 
قمبیز : حا ۲۱۷ 


قيس بن آبی العاص : ج۱ ۲۰۱ / 
ج٣‏ 6۰ 

قيس بن الهجاح : ج؟ ۱۳۸ 

قيس بن سعد : جه" ۲6 


قيس بن عبادة : ۲-۸ ۰۱۳۸ ۲۶۱ 


قيسبة بن كلثوم : ج٣‏ )۲۷ 
ع لكات 

كافور :ج١١‏ ۰۱۹۱ ۰۱۹۷ ۰۲۰6 

۲ / ۳۸۰۳۲۹۰۳۲۶ ۲ 

۱۱۹ ۰۸۰ ۰۷۹ VA ۷۷ ۰ 

۰۱۹۷ ۰۱۸۸ ۰۱۷۸ ۰۱۷۶ ۱۲۶ ۲ 

۰۲۵۹ ۰۲۶٩ ۰۲۶۱۰۱۳ ۲۰ ۹ 

YAV ۳ 

کثیر بن عبدالرحمن «الشاعر» : ج؟ 

۱۸۹ ۷ 

کزماس : جا ۰۸۲ ٩۳‏ 

کمب الاحبار : جا ۱۸ ۱6۹ 


كعب بن علقمة : ج۲ ۱۳۸ 
کعب بن يسار : جا ۰۳۰۱ ۲۰۷ / 
۲ ۲:6 
کشوم بنت أبى القاسم : جه" ۵۶ 
1.۷۱ 
كيدر نصر بن عبدالله : جا ۰۲۷۳ 
۵۰ ۲ ۲۳ 
کیرلس : جا ٩۰‏ 

كلم 
لهيعة بن عيسى : جا ۰۲۰۸ ۲۳۲۰ 
۳۳۷ 


الليث بن سعد : جا ۰۷۸ ۰٩۱‏ ۰۲۷۰ 
۸ / + ۰۱۳۱۰۱۲۲ ۰۱۳۷ ۰۱۳۸ 
NEE ۳ ۲ ۲۹‏ ۱۶۵ 
۷ ۱۰ ۱۵۱ ۰۱۵۲ ۱۵۵ ۰۱۵۱ 
۷ ۷۱۷۷ ۱۸۲ ۰.۲۲۳۷ ۲۸۸ 
اللیث بن الفضل : جا ١١١‏ / ۲ 
TLE?‏ 

مد 
مائة الف : ج۲ ۰۳ 
المأمون : جا ۰۱۰۷ ۱۰۸ ۰۱۶0 
۲ ۳۲ ۶ ۰۲۲۵ ۰۲۶۱ ۰۲۶۷ 
«TYA ۰۲۰ ۷ ۸‏ ۰۲۲۹ ۰۲۲۸ 
TY / TEY ۰۳۲ ۵۹‏ 1« ۰۲۷ 
۲ ۶۲ ۰۷۹ ۰۲۰۲ ۰۲۰۶ ۲۷۸ 
مارية «زوجة عبد العزيز بن مروان» : 
ج۲ ۵٩۱‏ 
مارية القبطية : جا ۱۰۷ / ۲ ۷۹ 
ماسرجویه : ج۲ ۲۰۲ 
مالك ین انس : جا ۷۴ء ۰۷۶ ۰٩۱‏ 
۸ لاك ۰ ۰۱۰۰ ۰۱۲۸ ۲۲۶ / 
۲ ۰۱۲۳ ۰۱۲۶ ۰۱۶۲ ۰۱۶۳۲ ۰۱۶6 
"oY ۱۵۷ ۸‏ ۰۱۵۶ ۰۱۵۰ ۰۱۵۱ 
۷ ۰ ۰۲۹۰ 
۲۹۱ ۱ 
مالك بن الخیر : +۲ ١55‏ 
مالك بن دلهم : ج۲ ۲۱ 
مالك بن سعد : ج۲ ۱۶۰ 
مالك بن شراجبیل : جا ۳۶۶ 


۳۸۰ 


مانك : ۲ ۱۱۸ 

المتوكل : جا ۰۱۰۸ ۱۰۰ ۰۱۵۶ 
۳ ۶ ۰۲۰ ۲۱۱ 
۲۳ ۳۲۶ ۰۲۲۲ ۲۶۵ / جب۲ ۰۲۱ 
۳ على كلض ۱ ۰۹۶ ۰۹۵ ۰۱۱۵ 
«YAY ۲۱۰ ۰۲۳۰ ۰۱۸۷ ۶‏ ۲۹۰ 
مجاهد : ه؟ ۱۳۰ 

الحب بن حذلم : ج؟ ۱۹۸ 

شكيوب بن را ج ۲ 
محفوظ بن سليمان : جا ۰۱۱۱ 
۱۸ 
محمد «النفس الزكية» : جا ۲۰۷ 
محمد بن ابراهیم : ج؟ ۱۶۱ 

محمد بن أبراهيم «ابن سکره» : ج؟ 
11 

محمد بن ابراهیم «ابن المواز» : ۲ 
١١4‏ 

محمد بن أبى الليث : جا ؟١؟,‏ 
۰ ۳ ج۲ .1 

محمد بن أحمد «اين آبی الاصبغ» : 
۲ ۱۳۶ ۱2۷ 

محمد بن أحمد «اين عبدکان» : ج؟ 
۹ ۲۰۰ 

محمد بن آحمد «آیو بكر الرملی» : 
ج۲ ۱۹۹ 

محمد بن آحمد «آبو بكر بن الخلال» 
: +۲ ۱۵۸ 


محمد بن أحمد «آبو رجاء» : جا 


١51 . 


محمد بن أحمد «آبو طاهر الذهلى» : 
حا ۱۶۸ 

محمد بن أحمد «الازهری» : جا 
۱۳۸ 

محمد بن أحمد «الاغور» : ج-۲ ۲۶۱ 
محمد بن أحمد بن المداد : جا 
NAY; / ۳۶۰ ۰۳۳۶ ۰۳۲۳ ۶‏ 
۰ ۶ ۲۰۱ ۰۲۹۰ ۲۹۱ 

محمد بن أحمد بن الرييع : جا 
زد 

محمد بن أحمد بن على : ج۲ ۱۷۶ 
محمد بن أحمد بن القاسم : ج؟ 
۱۹۹ 

محمد بن اسحق : ج؟ ۱۸۰ 

محمد بن اسحاق «أبو النضر» : 
۲ ۱۷۶ 

محمد بن اسحاق بن خزيمة : جا 
۱۷۹ 

محمد بن آسماعیل الترهمذی : جا 
و 

محمد بن الاشعث : هما ۱۱۱ 
محمد بن اصبم بن الفرج : جا 
۸ 104 

محمد بن بشر «أبو یکره : جا ۱۹۳ 
محمد بن بشير : ج؟ ۲۱۷ 

محمد بن تكين : جا ۲۸۹ / ج؟ 
۰ 


محمد بن جرير «الطیری» : جا 
۰ ۰۱۷۸ ۱۷۹ 

محمد بن جعفر «ابن سلام» : جا 
۳۹۰ 

محمد ین جعفر «القرطی» : جا 
۳۹6 

محمد بن جمیم الاسوانی : ج۲ 


۱:۷ 

محمد ين الحسی : جح ؟ ۲۱۳ 

محمد ین دأؤود : ج؟ ۱۹۶ 

محمد بن رمع : جا ۱۲۲ ۱۶۳ 
محمد ين زهير : جا ۲۸۵ 

محمد بن رید : ج ۱۷۲ 

محمد ين سعيد هوأبو عبذائله 
الأنماملى» : ج۲ ۱۳۲ 

محمد ين سليمان : ج ؟7/ا١,‏ ۳۱۱ 
محمد ين سليمان «الکانب» : ج۲ 
Yo ۶‏ 

محمد بن سهل : ۲-۵ ۱۳۳ 

محمد بن طشویه : ۲2 ۱۹۶ 
محمد بن طفج «الاخشید» : جا 
۲۶٩ ۲۱۰ ۶ NAY ۲‏ ۲۷۸ 
TE. TTT ۰۲۲۹ FYE ۸‏ ۳۶۷ 
“رج؟ ۰۱۶ ۰۸۶ ۹۱۰۲ ۰۹۹ ۱۰۰ 
۲۰٩ ,۲۰۱ ۱۹۷,۱۸ ۳۷۹‏ 
۰ ۲ ۰۲۷ ۰۲۸۱ ۲۹۰ 
۳۹۱ 

محمد بن عاصم : ج؟ ۱۹۷ 


TA! 


محمد بن عبد الرحمن : ج ۱۶۰ 
محمد بن عبد الرحمن «أيو عیسی» : 
جا ۱۶۶ 

محمد بن عبدالعزیز : ج؟ ۰۱ 
محمد ين عبدالله «ابن الولی» : ج۲ 
۱۹۰ 

محمد بن عیدالله «ایو يكر» : جا 
۳۹ 

محمد بن عبدالله «آبو يكر اللطی» : 
۲ ۰۱۳۸ ۱۷۳ 

محمد ين عبدالله «البرقی» 
۸ ۰۱۶6 ۱۸۰ 

مجمد بن عبدالله «الخازن» : 
۷ ۰۲۸۲ ۲۹۶ 

محمد ين عبدالله العافری» : 
TE‏ 


ج 
جا 
چ۲ 


محمد بن عیدالله بن أشته : ج؟ 
۱۳ ۱ 
محمد بن عبدالله بن عبد الحكم : 
Y>‏ ۰۱6۸ الل ۰۱۸۱ ۲۱۸ ۲۹۹ 


۱۹ 
محمد بن عبدالله ين ميمون : ج٣‏ 
1o‏ 
محمد بن عبدالله بن التفاح : ج؟ 
۱۳۳ 


محمد بن عبدالوارث : ج؟ ١‏ 


مسحمل ين غبذة ۳ حا ۵ ۲۷ ۲: 


TAY 


۲۶۰ TTA ۶ 

محمد دن عبدون : ج؟ ۲۰۹ 

محمد بن عثمان «أبى زرعة» : جا 
۷۲ م۲۸7۸ A1‏ ۱۹۳ 

محمد بن على «اين مفلة؛ : جا 


۳۰۱ 

معمل بن على «آیو بكر النقاش» : 
Ya.‏ ۱۶۸ 

محمد بن على «البفدادی» : جا 
۱:9 

محمد بن على «العسكرى» : جا 


ا ۰۱۱۳ ۲۹۰ 

محمد بن على بن محمد : ج-۲ ۱۷۶ 
محمد بن على الانرائی »ابو بکر» : 
جا ۰۱۹۱۰۱۷۰ YEA ۰۳۶۷ TAT‏ / 
AE ۸۸۱ «<¥ T>‏ ۱۱۰۱ ۲۵۷, ۰۲۱۷ 


۳۹۵ 

محمد بن عمرو «ذي الشامة» : ج؟ 
۱۸۷ 

محمد ين عمرو ین العاص : ج؟ 
۱۰۱ 

محمد بن عپسي النوشری : چا 
۸۰۵ 

محمد ين القاسم «القرطیی» : ج 
10۹ 

محمد بن القاسم «مانى الموسوس» : 
۲ ۱۸۷ 


محمد بن قلاوون : جا ۱۸۹ 


محمد بن كثير الفرغانی «أو أحمد» 
: جا ۱۵۱ 

محمد بن مسروق : جا ۰۲۱۱ 
TTY ۲‏ ۳۶۱ 

محمد بن مسلمة : جا ۲۶۲ 
محمد بن المسيب «الأرغيانى» : 
۱:۹ 

محمد بن موسی : جا ۳۳۸ 


٣ج‎ 


محمد بن موسى «آبو يكر» : ج٣‏ 
۱۷ 
محمد بن موسی «آبو عمران» : ج۲ 
۱:۷ 
محمد بن موسی «الأفشين» : ج۲ 


۳۸ 
محمد بن موسی «سیپویه الصری»: 
جا ۲۱۱۰۲۱۵ / ج۲ لاقل ۰۱۸۱ 

"4.١ 

معدن ین موسی «الواسطی» :۲ 
۱۳۹ 

محمد ین نصر : ج۲ ۹٩۱۷ء‏ ۲۱۸ 
محمد بن نظیف : ج۲ ۲۱۷ 

محمد بن هارون : ج۲ ۱۷۹ 

محمد بن هلال : جا ۲۵۰۶ 

محمد بن الوليد بن محمد «ولاد» : 
ج۲ ۱۷۲ 

محمد بن یحیی «ابو الذكر» : جا 

۳۳ 
محمد بن يزيد «المبرد» : ج؟ ۰۱۷۲ 


۱۷۳ 

محمد بن یوسف «آبو عمر الکندی» : 
۲ ۱۷۸ 

محمد الجوهری «التاجر» : ها 
۱۹۹ 

محمود بن حسان : ج۲ ۱۷۰ 
محمود بن سالم : +۲ ۲۸۹ 
محمود بن محمد «کشاجم» : ج۲ 
۱۹۷ 

محمية بن جزء الزییدی : ج۲ ۲۷6 
مرند بن عبدالله الیزنی : ج؟ ۱۵۰۰ 
مرسل بن حمیر : جا ۱۸۸ 

مرقس : جا ٩۰‏ 

مرقيان : جا 4ه 

مروان بن الحكم : جا ۰۱۸۰ ۲٤١‏ 
۷ ۲۱ / ۲ ۰۳۸۰۱۳ ۰۲۰۲ ۲۲۵ 
YAo‏ 

2۹4 زوا ن مه‎ 
۰٩ «EY ۰۲۲ Y> / ۲۶۶ ۰۲۸۵ ۶ 
۲۷۷ ,۲۵۱ «TEA ۱۷ ۰ 

مزاحم بن خاقان : جا ۲۵۳ / ۲ 
۷ ۲ ۰۱۱۰ ۲۹۵ 

الستعین : جا ۲۰۸ / ۲ ۸٩‏ 
مسرور الخولانی : ج۲ ۱۸۸ 

مسلم بن خالد : ج۲ ۱۱۰ 

مسلمة بن مخلد : جا ۰۱۹۸ ۲۶۱ 
۲ ۷ ۰۳۰۹ ۲۲/۳۱۰ ۱۲ 
Vo ۲۱۵ ۳۱۶ ۰ ۰‏ 


۳۸۳ 


YAAK 

المطلب بن عبدالله : جا ۰۲۲۷ ۰۱۲۶۳ 
۳:۶ 

مظفر بن أحمد : ج؟ ۱۳۳ 

معاوية «النانی» : جا ۲۸۷ 

معاوية بن آبی سفیان : جا ۷۷ 
AEA ۰۱۶۰ ۷ ۰‏ ۰۱۵۰ ۰۱۷۲ 
۰۲۶٩ ۰۲۵ ۰۲۶۶ ۲۶۱ ۷‏ 
«Yoo‏ ۷ ۰۲۷۲ ۰۲۸۱۰۲۸۰ ۰۲۸۸ 
۰ ۷۷ ۲۱۷ / ج۲ ۰۱۲ 
۰ ۲۳ ۳ ۰۲۷۷ ۲۸۵۸ 
معاوية بن حديج : جا ۲۵ / ج؟ 
YEY ۰‏ 

مارا ن نسو ۳۵ ۱۶۵ 

معاوية بن صالم : ج٣‏ ۰۱۳۱ ۱۶۳ 
معاوية بن هبة الله : ج٣‏ ۱۶۳ 
المعتز : جا ۰۱۲۲ ۰۲۶۹۰۲۰۸ ۲۱۰ 
۲ ۰۱۱۰ ۰۱۹۰ ۰۳۹۰ ۲۸۹ 
العتصم : جا ۰۱۸۱۰۱۱۱۰۱۰۸ 
۷ ۷ ۲۷۳ ۰۲۸۵ ۰۳۲۱۲ ۰۲۲۱ 
٩۰ ۰۸۹ ۸۷۹ ۰۲۷ ۰۲۳ ۲ ۸‏ 
الفتضد : جا ۰۱۷۰ ۰۱۸۸ ۲۶۰ / 
VE «VY «VY «EA ۲۰‏ 

العتمد : جا ۰۱۷۰ ۱٩۹۲‏ / جه" ۷۲ 
معروف بن سويد : ج۲ ۱۶۵ 
العمز لدین الله : ج-۲ "١‏ ۰۱6۸ 
۵ ۱۸۱ 

الطلب بن عبدالله : ج۲ ۱٩۱‏ 


۳۸ 


معلی بن دحية : <-۲ ۱۳۲ 

العلی الطائی : +۲ ۰۱۸۱ ۱۸۸ 
معلی بن العلی الطائی : ج۲ ۱۸۸ 
معن بن يزيد : ج۱ ۲۷۱ 

الملفضل بن فضالة : ج-۱ ۲۰۱ 
Y> / ۶۶5 ۲ 115‏ ۰ 
١٠١١ ۱‏ 

الفضل بن لاحق : ج٣‏ ۱۶6۰ 

مقارة بن بوسف : جا ۲۳۶ 

القتدر بالله : جا ۰۱۲۳ ۰۲۳۳ ۰۲۱۵ 
Y> / ۰‏ ۰۶۳ ۸۵ ۲۰۵, ۳۰۰ 

القداد بن الأسود : جا ۲۷۱ / 
جك ۰۱۲۸ ۳۷۶ 

المقوقس : ه١١‏ ۰۷۸ «AY‏ ۸۲ #۸ 
۹ ۷ ۰ ۰۱۳۷ ۰۱۳۹ ]۰۱6 
۵۸ م۸ ج 0۰ 
«AY‏ ۱۰ ۲۸۷ 

الملكتفى بالله : جا ۱۷۰ /رج؟ 
۰ ۶ ۲۵۶ 

النتصر : جا ۰۲۶۰ ۲:۸ / ج٣‏ 
۷۲ ۲ __ ۱ 

۱۹۵ ۲ : منصف بن خليفة‎ 
۲۰۷ ۰۱۱۱ ۰۵ النصور : ج-۱‎ 
۲۱۲ :۳۰٩ ۰۲۷۲ ۰۲۹۸ ۲۷ ۱ 
AA ۰۸۱ ۰۲: Y> / TEE ۸ 
Yoo ۲۰۱۰۰۳ ۲ ۲۱ 
۳۹۷ 


منصور بن اسماعیل «آبو الحسن» : 


هارون بن خمارويه : جا ۰۱۷۰ 
۲ ۰ / ج۲ ۰٩۱‏ ۱۸۱ 

هارون بن عبدالله : جا ۰۳۲۸ ۰۲۳۲۹ 
۳:۲ 

هارون بن محمد : ج۲ ۱۰٩‏ 

هارن بن دوسف : ج٣‏ ۱۶۷ 

هارون الرشيد : جا ۰۱۱۱ ۰۱۱۸ 
۱ ۲ ۲ ۲۶ ۰۲۶۷ ۰۲۷۲ 
TTY (۷ «YAO‏ 
۷ / ج ۰۲۱۰۲۵ ۰۰۲ 
۸٩۶ ۳‏ ۰۱۲۷ ۰۱۱۶ ۰۱۸۸ ۰۲۰۳ 
۹ نيفد ين .۹ 

هاشم بن أبى بکر : ج١‏ ۲۱۲ 
۷۱ ۳۲۶ 

هاشم بن سعید : ج؟ ۲۰۷ 

هانیء بن النثر : ج٣‏ ۱۷۱ 

الهذیل بن مسلم : ج۲ ۱۵۲ 

هرقل : ها ۰۷۸ .٥٤‏ 316 

هشام بن اسحاق العامری : جا 
۷۹ 

هشام بن عبدلملك : ج١‏ ۰۱۲۷ 
كل ۲۶ ۲۶۰ ۰۲۱ «YoY‏ ۰۲۹۹ 
٩ ۲ ۰‏ ۲۱۷ ۰۲۲۰ ۰۳۲۲۱ 
«A^ ۰۲ ۰۲۳ ۰۲۲ ۲< / ۲ ۶‏ 
۰ ۷ ۱ ۲۸۸ ۰۲۹۰ 
۳۹۹ 

الهینم بن شفی : +۲ ۱۶۷ 

هیلانه : ج؟ ٦1‏ 


الوائق : ج ور 

۷۹ ۲ 

وثيمة بن الفرات : <-۲ ۱۷۷ 

۰۱۰۷ ۰٩۱ ۸٩۰ ۰۸۱ ۰۷۷ وردان : جا‎ 

۲۶۹۰۹ ۰ ۷ 

وصیف قاطرمیز : ۲ ۲۸۲ 

وليد بن بلال : ۲ ۱:۳ 

الولید بن رفاعة : جا ۰۱۲۷ ۰۱۳۱ 

۲ / ۳۲۳۱۰۳۳۰ ۰۳۱۷ ۳۰۶ 

۲۸۵۸ Yo ۲ 

الوليد بن عبداللك : جا ۰۱۰۷ ۰۲۶۲ 

o ,۱۰۲ ۷ / ۲۹۳ ۷۲۰ ۵ 

۰۲۸۶ ۰۲۷۷ ۰۲۷۱ TY ۲۵۸ ۶۵ 

۱۸۰ 

الولید بن محمد «ولاد» : ج٣‏ ۱۷۱ 

الولید بن مسلم : ج۲ ۱9۲ 

الولید بن يزيد بن عبداللك : جا 

۲۵۸ ۶ ۰ 

وهب بن عمیر : ج۲ ۲۶۵ 

وهیب الیحصبی : ۲ ۲۸۸ 

مت 

يحنس : جا ۷۷ 

يحيى بن أكثم : جا ۸ ير 

ج۲ ۸۰ 

يحعيى بن أيوب : جا ۷۹ / ج٣‏ 

۱۰۲ ۱۵۱ ۱۶۶ ۷ 

يحيى بن البطریق : ج؟ ۲۰۶ 
الجتمم فى مصر ج ۲ ۳۸۹۵ 


۲ ۱۹۵ 
الهتدی : جا ۳۲۸ / ۲ ۱۷۱ 
المهدى : جا ۰۲۲۲ ۰۲۶۳۲ ۰۲۰۷ 
TTT TYA ۲۲۳ ۲۰۲ ۲ ۹‏ 
۰۱۲۰۲۹۲48 ۰۹۰ ۰۱۱6 ۰۲۱۲ 
۲ ۳۷۷ ۲۸۰ 
مومل بن يحيى : ج؟ ۱۵۶ 
مؤنس الخادم : جا ۲۱۰ 
موسی بن آبی العباس : جا ۲۶۱ 
۲7 ۰۲۷ ۲۷۷ 
موسی بن أيوب : ج؟ ۱5۱ 
موسی بن عبدالرحمن : ج٣‏ ۱۳۲ 
موسی بن علی : ۲ ۱6۲ 
موسی بن على بن رباح : جا ۲۷۰ 
۲ / ج۲ ۰۲۵ ۱۶۰ 
موسى بن عیسی : ۲ ۲۸۸, ۲۸۹ 
موسی بن کعب : ج۲ ۸۱ 
موسی بن مخلد : ج۲ ۲۸۵ 
موسی بن مصعب :جا ۲۲۰ / 
ج۲ ۲۵ 
موسی بن مصلح : جا ۲۶۱ 
موسی بن نصير : جا ۲۶۱ 
موسی بن وردان : ج؟ ۲۰ 
موسی بن يحيى : جا ۲۷۲ 
الوفق : جا ۳۱۱ ۳۶۷ 
میناس : جا ۲۳۹, ۲۳۷ 

حلت 
نافع «مولى أبن عمر» : ج٣‏ ۰۱۳۰ 
۳۸۹ 


۱۷۶ ,۱۵۶ ۲ ۲۱ 

نافع بن عبدالقیس : ج؟ ۱:0 
نافعين یزید : ج۲ ۰۱۳۹۰۱۳۸ 
۰ ۶۳ ۱۶۵ 

نبیه بن صواب : ج٣‏ ۲۷۶ 

نجع الطولونی : ج٣‏ ۲۱۱ 

نسطاس بن جريج : ج؟ ۲۰۹ 
نسطور : جا 0۳ 

نسيم الخادم : +۲ ۰۱۲۲ ۱۲۳ 
نصیب بن رباح : ۲ ۱۸۹ 

نصير بن أحمد بن الهینم : جا 
۱۸۳ 

النضر بشیر بن عمرو الزنی : ج٣‏ 
۳۰۰ 

النضر بن عبدالجبار : ۲ ۱3۸ 
نعت : ج؟ ٣ه‏ 


النعمان بن ثایت «أبو حثیقه» : ج؟ 


۶ ۱۹۵ 
النعمان بن عمرو اللخمى : ج٣‏ 
:۱ 


نعیم بن حماد : ج؟ ۱۶۲ 
السيدة نفيسة : +۲ ۰۰۳ ]۰۵ ۱۱ 
١.١١.6‏ 
نوفل بن الفرات : جا ١١١‏ 
نيرون : جا ۱۸۲ 
مس لف ت 
الهادی : ج۱ ۰۲۹۹ ۰۳۱۹ ۰۳۲۳ 
۲۷/۷۸ ۲۹۰ 


یمیی بن بكير «أيو زكريا» : جا 
SEY Y> / ۸۱‏ ۱۵۷ 

یحیی بن حسان : ج؟ ۱۵۳ 

يحبى الخولانی : ج۲ا ۱۸۱ 

بحیی بن داژود «أبن ممدود» : ج؟ 
۳۳۵۸۹۰ 

يحيى بن سلیمان : جا ۱۳۲ 

یحیی بن عبدالله بن حرملة : جا 
۳۳۷ 

یسی بن معان : <-۲ ۲۱ 

یحیی بن معين : جا ۱۶۱ ۲۶۰ 
يحيى بن میمون الحضرمی : جا 
Ya / ۲۳۳۰ ۰۳۲ ۷۹‏ ۱۰ 
يحيى بن الوزیر الجروی : جا ۲۸۰ 
یصیی بن يحيى الاندلسی : ج؟ 
20 

يحبى النجوى «یوحنا» : ج٣ ۲١١‏ 
يحيى النقيوسى : ج۲ ۱۷۱ 

یرید بن أبى حبيب : چا ۰٩۱۰۷۸‏ 
Yg / TY ۸‏ ۰۱۱ ۰۱۲ قلا 
AFI NTA ۶‏ ۰۱۶۰ ۰۱۶۱ 
oY ۱۵۱ ,۱۵۰ ۴۶‏ ۲۶۰ . 
بزید دن أحمد : چ ۲ ۲۱۷ 

يزيد بن حاتم : چا ۰۲۶۱ ۲۵۷, 
J YEE ۰۲۱۸ ۰۳۱۵ ۰۳۰۸ ۸‏ 
به" ۸۲۵ ۸۷۵ ۱۹۰ «Yoo‏ ۲۱۷ 
يزيد بن رمانه : جه ؟ ۲۱۵۰ 

بزید بن عبدالله التركى : جا ,.15١‏ 


Y> / ۲۲۲ ۰۲۷۰ ۰۲۰۲ ۰۲۳۶ ۶ 
1-1.۲ 

يزيد بن عبداللك : حا ۰۲۶۱ ۲۵۸ 
Ys / TAY ۰‏ ۲۹۰,۲۱۳ 

يزيد بن عمرو المعافرى : ج۲ ۱۶۶ 
يزيد بن معاوية : جا ۲۸۷ / ج٣‏ 
۳۰۱ 

يعقوي بن ابراهیم «أبو يوسف 
الاضی» : جا ۰۲۰۷ ۲۲ / ج٣‏ 
۰ ۱۹۶ 

یعقوب بن ابراهیم «قوصرة» : چا 
۹ 2 ۳۲۲ 

يعقوب بن اسحق : ج؟ ۲۰۰ 
يعقوب بن كلس : جا ۰۱۱۲ ۱۷۱ 
۱۹۹ 

يموت ين الزرع : +۲ ۱۷۳ 

بناس بن خمایا : جا ۲۶۲ 

بوجنا : جا ۲۳۰ 

بوسف بن شدى : ج۲ ۱۵۷ 

یوسف ین عمرو «[یو یعقوب الازرق» 
+ ۲ ۰۱۳۱ ۱۳۲ ۱۳۳ 

يوسف بن بحیی الیویطی : ج؟ 
۱۹۲ 

يوسف السراج : +۲ ۱۸۱ 

يونس «الكاتب» : جا ۲۲۹ 

دونس بن عب الأعلى :ج۲ ۰۱۲۱ 
NET‏ ۳ ۱۱۳ 

يونس بن عطية : جا ۰۲۱۲ ۲۰۶۱ 
۳۹۰ 


50-5 


الأيلة : جا ۱۱۰ 

إبليل : ج۲ ۱۷, ۱٩‏ 

آبو تيج : جا ١١١‏ 

أتريب : ج۲ ۱۷ 

احیاس السبیل : جا ۲۷۶ 
أخميم: جا ۰۱۸۰ ۰۱۸۰ ۰۱۸۷ 
۰٩۲ ۲ / ۰‏ ۲۱ 

۲۰ ۲7/۱۱۷۰۸۷۱۱ : اخنا‎ 
٩۰1۸ ۰1۱ ۰۳۶ الاسکندرية : جا‎ 
۰*۶ AY ۱۲ ۰ 
على الى‎ ۰۸۱ ۰۷ «VA .VV ۵ 
۰۱۸۲ ۰۱۸۱ ۰۱۷۸ ۰۱۷۶ ۸ 
eT-A 6 ۰ 
۰۲۲۸ ۰۲۲۷ ۰۲۲۲ ۲۱۸ ۲۷۱۵ ۲ 
۰۲۹۲ ۰۲۷۷ ۰,۲۷۱ ۰۲۷۵ TV. ۵ 
۰۱۰ ۰ اج‎ ۵ <Y °۹ 
۰.۱۱۵ «AA عل‎ ۰۳۶ ۰۲۰ ۶ ۱ 
۰۲۰۸ ۰۲۰۲۱ ۰۲۰۲ ۰۱۵۱۰۱9۵ ۸ 
۰۲۸۶ ۰۲۶۲ VEN ۰ ۰ 
۳۰۰ £ ۹ 

اسنا : جا ۱۸۷ / ج۲ ۱۷۰ 


<00 OF 6. 


اسبوط : جا ۳ ۱۸۱ 


الاشتوم ۳ ج٣‏ .۲ 


اشقوة : جا ۱۲٩‏ / ج؟ ۲۳۰ 
الاشمونی : جا ۱۸۷ ۲۹۲ 
أقريطش : جا ۲۱۲ 
ام دنین : جا ۸۲ ۲۳۳ 
انصنا : جا ۰۱6۵۰ ۲۱۳ 
أنطايلس : جا ۸۰ 
آهناس : جا ۱۸۱ / ج۲ ۱۸ 
إيلياء : جا ۲۵۱ 

بات 
بایلیون : جا ۰۸۲ ۸۶ / ج۲ ۱۰ 
بجاوة : جا ۲۶۸ 
الیجه : جا ۲۵۹ 
اليدقون : ج۲ ۱۸ 
برقه : جا ۲۰۹ 
الیرلس : جا ۷۷ / ج۲ ۲۰ 
سطة : ج٣‏ ۱۷ 
الیشرودات : جا ۱۰۰ 
بشمور : جا ۱۵۹ 
بلاق : ج؟ ۳۱ 
بليس : جا ۰۸۲ ۲۱۷ / ج۲ ۲۲ 
<o‏ .0 
بلهیب : ج۱ ۷۹۰۷۰ / ج۲ ۲۵ 
بنا : ج۲ ۰۱۷ ۱۸ 


البهنسا : ۱ ۰۱۷۸ ۰۱۹۰ ۲۹۲ / 
۲ ۱۸ 


بورة : جا ۰۱۸۱ ۰۲۳۶ ۲۳۰ 
بوش : ج ۱۷۶ 
ف 

ناه 
التدت : جا ۲۱۱ 
تمی : جا ۲۶۲ / ج٣‏ ۰۱۷ ۲۹ 
تندة : ج۲ ۲۸ 


تتیس ۳ جا .¥ ۰.۷۱ ¥ 


¥ ۱۹۹ AAT VA ۰۵ 
۰۱۶۸ Ao ۲ / ۲۳۳ ۲ 
۳۹۹ 
۱۸۱ ۰۱۷۳ تونة : جا‎ 

is 


الجابية : ج ۲۱۳ 
الجار : جا ۲۱۳ 
جبل الحلال : ج٣ ٠١‏ 
الجزيرة : جا ۸۱ 
الجنادل : چا ۲۰۸ 
جنان اين بی حبیش : جا ۲۱۲ 
جیسان : جا ۱۶٩‏ 
تاج 
حلوان : ج؟ ۲۰۶ 
حمص : جا ۲۱۲ 
الحوف : جا ۲۰۲ / ج۲ ۰۱۹۰۱۷ 
۱ 


خيس : جا ۲۶۸ 
سه لاس 
دابق : جا ۳۲۰ 
دبيق : جا ۱۷۷ 
شوب القاهت 2 ك :۱۸۱۹ 
دلاص : جا ۰۱۷۶ ۱۸۵ / ۲ ۲۱ 
دمنهور : جا ۱۸۰ 
دمیباط : جما ۰۱۷۱ ۱۱۷۷ ۲۱۲ / 
جا ۲۰ 
دندرة : جا ۱۵۰ 
دير القصیر : حا ۲۰۶ 
الت 
ذات الحمام : جا ۲۱۷ 
ذنب التمساح : جا ۲۰۷ 
د ر - 
رشيد : جا ۷۷ / ج۲ ۲۰ 
الرملة : جا ؟١؟‏ 
الرها : جا ۲۳۷ 
رودس : حا ۲۱۲ 


سر 
زقاق صدقة : جا ۲۱۱ 
زقاق ملیم : جا ۲۷۲۱ 

س هت 
سامراء : ج٩‏ ۱۸۷ 
سخا : +۲ ۱۸ ۲۵ 
سرثديب : جا ۲۱۰ 
سفط ريشين : حا ۲٩۲‏ 


۳۸۹ 


سلطيس : جا ۰۷۰ ۷۹ 
سمنود : ج؟ ۲۵ 
سمهود : جا ۱۸۲۱ 
السواد : جا ۰۷۲۳ ۸۳ 
سیحان : جا ۱۶٩‏ 
و 
شحر عمان : جا ۲۱۱ 
شطا : جا ۰۱۷۳۳ ۱۷۹ 
- ص - 
صان : ج۲ ۱۷, ۱٩‏ 
ط ل 
طاء النمل : ح١‏ ۱۰۷ 
طيرية : جا ۳۱۳ 
طرابية : جا ۲۵۲ / ج۲ ۰۱۷ ۱٩‏ 
الطور : ج١‏ ۲۰۷ 
ت طاد 
الظاهر : جا ۱۹۸ 


العواصم : جا ۲۱۲ 
عیذاب : جا ۰۱۸۹ ۲۱۹ ۲۳۳ 
عبن شمس : ج۲ ۱۷ 
الفور : جا ۲۰ 
ف 
فارس : <-۱ ۲۸۸ 


الفرما 8 جا AY‏ £ 156ص ۰۲ 


۷ ۱7 رقف 
۳۹۰ 


۰۱۹۷ ۰۱۹۱ «SAA ۰۱۸۷ ۷ ۶ 


۲۲۰ ۰۲۱۷ ۰۲۰٩ ۲۰۰ ۸ 


١56 ۶: 

5-8 
قرییط : جا ۲۰۲ / ج۲ ۱۷ 
القس : جا ۱۸۰ 
قصر الشمع : جا ٠٠١‏ 
قفط : جا ۱۸۸ 


0 eY\Y aT.¥ الفلرم : جا‎ 


TAY <TYY ۷ ( < TAY 


قنسرين : جا ۳۱۲ 

فوص : جا ۲۳۰ 

قيس : جا ۱۷۹ / ج۲ ۱۸ 
كه 

الكريون : ج۲ ۱۱ 

كنيسة أبى شنودة : جا ۳۳۳ 

كنيسة آم الاله : جا ۲۳۷ 


الاحوز : جا ۲۷۶ 
مراقية : جا ۲۷۵۰ 
مربوط : جا ۲۳۸ 
مصیل : جا ۰۷۵ ۷۹ 


ملوی : جا ۱۸۹ 


متف : جا ١6١‏ / ۲ ۰۱۷ ۱۸ 

منوف : ۲ ۱۷ 

منیه الأصبغ ؛ جا ك.؟, ۱,۷ 
تن 

نتو : چه۲ ۱۷ ۲۱ 


Ao ٣ح‎ : نسترى‎ 


نقيوس : ج۲ ۱۷۰ 

- 9ع 
وادی علاقی : جا ۱۸۹ 
وادى طميلات - جا ۳۹۵ 


وسيم : جا ۷ ۱۸ 


۳۹۱ 


۳ - کشا المصطلحات والمعانى 


ات 
الاترج : جا ۱۱۳ 
الاجلة : جا ۰۱۷۸ ۲:۸ 
الاردب : جا ۱۲۶, ۲۲۶ 


الاردیة : ج۲ ٩.‏ 


أرض خراج : جا VE‏ ۲۳ 1£ 


۱۰۹ 


أرض عشر . جا VE YY‏ كق ۹2 


۱۰ 

الارض الستیهر : جا ۱۱۳ 

الازار : ج؟ ٩۲‏ 

الاسفاط : جا ۱۱۹ 

الأكسية : جا ۱۷۸ 

اكسية الرعز : جا ۰۱۷۹ ۱۸۰ 

الانطاع : جا ۱۸۰ 

أهراء : جا ۱۲۵, ۱۵۹ 

أهل الخمس : جا ۰۷۲ ۸۰ 

أهل الصدقات : جا ۱۰۳ 
ت 

الباق : جا ۱۵۹ 

البدنة : ج١‏ ۱۷۰ 

البرابط : ج؟ ۷۰ 

البرنس : ج۲ ۸۸ 

اليرويية : جا ۱۹۶ 

البز : جا ۱۲۰, ۲۸۰ 


۳۹۲ 


الیسر : حا ۱۱۲ 
البطائح : جا ۱۰۳ 
البقط : جا ۲۰۸ 
البنائق : جا ۱۷۰ ۱۷۲۱ 


الجام : ج؟ ۷۹ 
الجیه : ج؟ ۸۸ 
الحسطال : ج١‏ ۱۶۸ 
الجلاب : ج۲ ۸۰ 


الخز : جا ۱۸۰ 
الخلوق : +۲ ۱۱۰ 


هت ل هس 
الدبوس : ج؟ ٩۰‏ 
الدبيقى الث : جا ۱۸۰ 
الدراعة : ج؟ ٩۰‏ 
الدقس : ج۱ ۲۹۳ 
الدكة : ج٣‏ ۷۲ 
الدلینس : ج۲ ۸۰ 

تا 
الراوند : ج۱ ۲۱۱ 

ال 
الزنار : ۲ ٩6 ,٩۳‏ 

= لكل = 
سدأة : جا ۱۷۵ 
السفاتج : چا ۲۰۱ 
السلجم : جا ۱۸۷ 
السمور : جا ۲۱۲ 
السنادیل : ج۱ ۲۹۷ 
السوار : ج٣‏ ۱۱۰ 

5 
شجر اللبخ : جا ۲۹۳ 
الشذا : ج٣‏ ۷۶ 
الشراقی : جا ۰۱۵۹ ۲۰۳ 
الشرب : جد۱ ۰۱۷۸ ۲۶۸ 
الشمار : جا ۱۹۰ 
الشوانی : جا ۰۲۸۹ ۲۹۰ 

سا ص - 
الصحناه : جا ۱۰۸ / ج۲ ۸۰ 
الصندل : ١<‏ ۲۱۱ 


الصير : جا ۱-۸ / ج۲ A.‏ 


العريف : جا ۱۲۳ 
العشاريات : جا ۲۹۷ 
العلابيات : جا ۲٩۹۷‏ 
العلايا : جا ۲٩۹۳‏ 
علم الفرائض : ج۲ ۳۰۵ 
العوسج : جا ١١19‏ 
العیار : جا ١55‏ 
العين : جا ۲۸۵ 

ف 
الفامى : جا ۱۹۹ 
الفرسخ : جا ۲۱۳ 
الفنك : جا ۱۹۵۰ 
الفىء: ۰۷۸۰۷۲۱ ۰۷۹ A^‏ 
YA" ۳‏ 

ت 
القياء : ج٣‏ ۸۸ 
القديدية : جا ۲۸۰ 
القراطيس : ج١ا‏ ۰۱۸۱ ۱۸۲ 
القرط : ها ۱۲۶ 
الفرمز : جا ۱۸۰ 
القعطر : جا ۴۶۱ 
الفنود : جا ۱۸۰ / ج؟ ۸۳ 
قوارب الخدمه : ج.۱ ۲۹۷ 
القیراط : جا ۷۷, ٩.‏ 

۳۹۳ 


ك - 
الكافم : جا لم١١‏ 
كماحة : ۲ ۷۸ 
الکور : جا ۱۳۳ 

ل“ 
اللبود : ج؟ ۹۸ 
لحمة : جا ۱۷۰ 

م- 
مال خراجى : جا ۲۰۳ 
مال هلالی : جا ۲۰۳ 
الملحسطى : ج؟ ۲۰۳ 
المحراب : ج٣ا‏ ۲۷۳۷ 
المد : جا ۱۲6 
الراحل : جا ۲۱۷ 
الرادی : جدا ۲۱۰ 
الستوفیات : جا ٩۰‏ 


۳۹ 


المسع والرماد : ج۱ ۲۳۲ 

الضارب : جا ۱۷۸ 

الومیا : جا ۱۹۵ 

الیضاة : ج؟ ۲۸۲ 
50 

الند : ح» ۷٤‏ 


النطع : چ٩‏ ۲۰۸ 


النواتية : جا ۲۸۹ 


الهنديا د جا 10 


- و = 
الودك ۳ ج۱ Yo‏ 
الوشی : جا ۱۷۸ / ۲ ۰۸۸ ۸٩‏ 
الويية : جا ۰۱۲۶ ۲۲۶ 


المحتوبات 


الباب الثالث : 


الفصل الأول : 
رونك ا اا 


الفصل التانی : 
ا فى الحضم الصترى مب ج 


الفصل الثالث : 


الباب الرابع : 
الحياة العقلية فى المجتمع للصری .......... 


الفصل الأول : 


الفصل لثانى : 


0۷ 


۱ 


و۳۹ 


حرکه البناء والتشیید فى المجتمع المصرى O‏ 


طبقة البنانین 


الفصل الأول : 
العمائر الدنية 0 


الفصل الثانى : 
العمائر الديئيهة 


الخصل التالث : 

العمائر التجارية 

الملاحق 

المصادر والمراجع العربية والمعرية 
الكسافات 


مطابح العينة المصرية العامة للكتاب 


رقم الایدام بدار الکتب ۱۹۹۶۸۰۹۱۷ 
1.S.B.N 97۲7401-3999‏ 
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